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 أفكار حول روح الفقر الإنجیلي 

 

 تمهید 
 

في عالم تسوده التقلّ�ات و�عادة النظر وال�حث عن روحانّ�ة، �مكن أن �أخذ التفكیر حول الفقر 
 الإنجیلي �لّ أ�عاده. فمثل هذا التفكیر له أفضلّ�ة �بیرة �ونه �ستند إلى حداثة رسالة الإنجیل.

تكون   المس�حيّ، وهل هي قد  للإنسان  فقر  �لمة  تعن�ه  ما  الرئ�سّ�ة في الأساس معرفة  المسألة 
أن تكون التساؤلَ حول الأس�اب التي تجعل من  ، �ما �مكن  �الضرورة شرط ملازم لتقدّمه الروحيّ 

 حالة الغنى عائقًا في وجه التقدّم الروحيّ. 

رّ�ما �ظنّ �عض الناس أنّ تجَرّؤَ إحدى "فِرَق السیّدة" على وضع نصّ عن الفقر الإنجیليّ هو  
نوع من الرهان أو التحدّي. خصوصًا إذا �انوا �علمون، وهم على الأرجح �علمون، أنّ هذه الفِرْقَة 
ل�ست مؤلّفة في الواقع من أزواج فقراء، مثلها مثل عدد �بیر من فِرَق السیّدة. ف�اسم ماذا و�اسم  
�كونون على   قد  الحالة؟  هذه  بنفسه  �ع�ش  المتكلّم  �كون  عندما لا  الفقر  التكلّم على  �مكن  مَن 

 حقّ. ولكن، �جب الاعترف �أنّ التحدّي الذي أطلقته هذه الفِرْقَة موجّه إلیها أوَّلاً.   

فنحن، مثل �ثیر�ن، نتمنّى أن نح�ا �حسب روح الإنجیل. ولكن، ما العمل لكي لا ی�قى ذلك من  
قبیل التمنّي؟ إنّ ضیق الوقت وصعو�ة التطبیق والأوضاع الشخصّ�ة الخاصّة هي جم�عًا أس�اب 
وجیهة لكي لا یتقدّم المرء إلى أ�عد من ذلك. ین�غي الاعتراف �أنّ التفكیر في الأمر یؤدّي فورًا  

 إلى طرح أسئلة جوهرّ�ة فیها من الأهمّ�ة ما �كفي لتثب�ط أفضل الهمم. من هذه الأسئلة:

   هل لا نزال قادر�ن على أن �كون لدینا حكم متجرّد وجريء في شأن روح الفقر الإنجیلي وما
 �قتض�ه في ح�اتنا الیومّ�ة؟ 

  أيّ نظرة �جب أن تكون لنا تجاه المال والثروة؟ 

  هذه على  أجو�تنا  إل�ه  تقودنا  أن  �جب  الذي  التعدیل  أو  ح�اتنا  طر�قة  في  التغییر  هو  ما 
 الأسئلة؟  

غالً�ا    �حمل  أمر  وهو  النظر،  إعادة  ومن  الذات  إلى  الرجوع  من  الكثیر  التساؤلات  هذه  تقتضي 
 قدرًا �بیرًا من التمزّقات و�ستلزم الكثیر من الشجاعة والتمییز. 
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هذه  حول  تفكیرها  ثمرة  في  تُشر�ها  �أن  الفِرَق  لسائر  مفیدة  خدمة  تقدّم  أن  فِرْقَتُنا  أرادت  لقد 
 النداءات. و�رتكز تفكیرها على قناعتین: 

   ،ل لدى المس�حيّ هو أن �عطي حیثما �ان، و�ما ناله من مواهب الأولى هي أنّ الواجب الأوَّ
و�هتمّ   ذاته  المس�حيّ  یتجاوز  أن  على  الحثّ  إنّ  والآخر�ن.  الله  خدمة  في  لد�ه  ما  أفضلَ 
الفردي   تصرّفه  �استمرار  �قود  أن  �جب  الآخر�ن  ووزنات  وزناته  بتثمیر  ثابتًا  اهتمامًا 

 والجماعيّ. فكلّ إنسان هو تار�خ فر�د �ستحقّ الاحترام والتقدیر. 

  في وقع  و�لاّ  ف�ه،  �ح�ا  الذي  العالم  حقائق  �جهل  أن  �سعه  لا  المس�حي  أنّ  هي  والثان�ة 
الملائكّ�ة أو الرعونة. فالملموس له میزة الحثّ على التواضع. وهو �عني �التحدید الإصغاء  
الشهادة  ق�مة  إن  الجهد.  في  والث�ات  الطالحین  من  الصالحین  الأنب�اء  وتمییز  المح�ط  إلى 

 تقوم على حق�قة هذا الإدراك وهذه النظرة إلى العالم. 

 
*    *    * 

 

یثیرها   التي  المسائل  تغطّي �امل  تكن  لم  إذا  أنّها  أهمّیّتها في  إلى س�عة فصول  الموضوع  قُسِم 
للتعمّق في   لنا أساسّ�ة  الفقر الإنجیلي، فهي على الأقل تجمع المواض�ع التي بدت  التفكیر في 
للتفكیر   و�س�طًا  فعّالاً  إطارًا  واحد  �لّ  ف�ه  �جد  �حیث  الموضوع  ص�غ  وقد  الرئ�سّ�ة.  مظاهره 

 والعمل في ح�اته الیومّ�ة. 

 وقد عُرِضَت الفصول �طر�قة تهدف إلى الدخول في التفكیر على مراحل:

 ،نصّ في البدء أو �ضعة نصوص للتأمّل 

 عرض إجمالي �طرح المسألة 

  الفِرْقة)، مع سؤال أخیر �شكل ثلاثة أسئلة عمل�ة للدرس فرد��ا أو في مجموعة (في 
 اقتراح لتحدید قاعدة ح�اة. 

 ١٨٣فرقة �ار�س  –فِرَق السیّدة 

 المستشار الروحي: الأب برنار أول�فی�ه 
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 مقدّمة 
 

إِبْرَةٍ  لأإِنَّهُ  "  الفقر شرّ، هذا ما �قوله الكتاب المقدّس. ومع ذلك، ثَقْبِ  أَنْ یَدْخُلَ الْجَمَلُ فِي  سْهَلُ 
 ".مِنْ أَنْ یَدْخُلَ الْغَنِيُّ مَلَكُوتَ اللهِ 

�شكّك  الذي  الفقر،  �عثار  عینه  الوقت  في  و�ندّد  للفقراء  الطو�ى  �علن  الذي  الكلام  هذا  مدهشٌ 
�الغنى و�عترف �أنه �مكن أن �كون مكافأةً للفضیلة، الذي یدعو المس�حیّین لتثمیر ما نالوه من 

 خیرات و�ذّ�رهم �أنّهم "لا �ستط�عون أن �عبدوا ر�َّین: الله والمال". 

إدانة   بین  مثلاً  �جمع  فماذا  إنارة.  أكثر  ل�س  الفقر  مع  والمس�حیّین  الكن�سة  علاقات  تار�خ  إنّ 
مالتوس   مثل  وعّاظ  قبل  من  �الفقراء  الخاصّة  السادس    )Malthus(القوانین  القرن  بر�طان�ا  في 

الشيء   ل�س  العشر�ن؟  القرن  ثمانینات  في  اللاتینّ�ة  أمیر�ا  في  التحر�ر  لاهوت  وتطوّر  عشر 
الكثیر، اللهمّ إلاّ الإخلاص المتساوي في الإ�مان لدى الطرفین: فإنماء الثروة، في نظر ال�عض، 
هو الحل الوحید لمشكلة الفقر، ولكنّه، في نظر ال�عض الآخر، طر�ق مسدود �سبب ما �ستت�عه  

 من عدم مساواة لا ُ�حتمَل.

إنّ استعمال الكلمة نفسها في النصوص المقدّسة للكلام، وفقًا للحال، على شیئین مختلفین تمامًا:  
الفقر الواقعيّ أو الفقر الماديّ من جهة، والفقر القلبيّ أو الفقر الروحيّ من جهة أخرى، لا ُ�سهم  
التجرّد  مثل:  �لمات  �الأحرى  هو  الإنجیليّ  الفقر  معنى  على  ینطبق  فما  النقاش.  توض�ح  في 

 والتواضع و�ذل الذات.  

الفقر الإنجیليّ؟ قد نجد في   للتفكیر في هذا  الیوم  أيّ معنىً �مكن أن �كون في عالمنا  وعل�ه، 
ضخامة التحدّ�ات المختلفة التي یواجهها مثل هذا التفكیر وقوّة الرسائل المنبثقة منه ما قد �شكلّ 

 الجواب على هذا التساؤل.

وثیق   �شكل  ومترا�طة  متزامنة  ظاهرات  بثلاث  مطبوعًا  الثاني،  الألف  نها�ة  في  العالم،  یبدو 
التحوّلات   إنّ  الاقتصادّ�ة.  اللیبرالّ�ة  س�ادة  الاتصال،  تقنّ�ات  في  ثورة  الت�ادلات،  عولمة  ومعقّد: 
الاستثنائّ�ة التي تنجم عن هذه الظاهرات وقدرة التكّ�ف التي تفترضها هي من الحجم �حیث أنّ  
العالم الذي عرفناه یتمزّق أمام أعیننا دون أن یتمكّن أحد من الادّعاء �الس�طرة على تطوّره أو  
برسم ملامح ما س�كون عل�ه غدًا. فحماسة المتحمّسین �قابلها قلقُ المتشكّكین الذین یرَون ما في 
عالمنا من هشاشة ومعطو�ّ�ة. وهكذا فإنّ ما تتغنّى �ه القَ�م الغر�ّ�ة من انتصار مزعوم للحداثة  
وتقدیر زائد للتطوّر �صطدم �مقاومة �بیرة �سبب إخفاقاته المتكرّرة و�اسم الهوّ�ات الثقافّ�ة والدینّ�ة  

 المحلّ�ة التي تفرض نفسها الیوم أكثر من أيّ یوم مضى. 
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وفي حین یلاحظ �عض الناس أنّنا نسینا أن نضع الإنسان في قلب التقدّم الاقتصاديّ، وأنّ عدم  
المساواة والجوع والعنف والحروب القبلّ�ة ت�قى النصیب المشترك للجزء الأكبر من ال�شرّ�ة، فإنّ  
أكثر   تقدّم  و�لى  معنى  أكثر  عالم  إلى  یتطلّعون  خاصّة،  الشبی�ة  أوساط  في  عدیدین،  أشخاصًا 

 إنسانّ�ة. 

وفي حین �شهد تار�خنا تعقیدًا متزایدًا، فإنّ ال�حث عن وحدة الح�اة �ص�ح تطلًُّ�ا قو��ا وفي الوقت 
عینه أمرًا نادرًا. فالتفكیر حول الفقر، �ما �طرحه من أسئلة و�واجهه من خ�ارات، �مكن أن �غدو  
ا �شمل مسائل ح�اتّ�ة وخ�ارات من المجتمع،   أُفُقَه، في الحق�قة، واسع جد� عونًا ثمینًا. ذلك لأنّ 
كما �شمل معط�ات اقتصاد�ة وأمورًا روحانّ�ة تمسّ في الصم�م ح�اة �لِّ واحد منّا بوصفه فردًا  
أن   في  الحقّ  لها  الجماعة  هذه  فیها.  العضوّ�ة  �امل  ال�شرّ�ة وعضوًا  الجماعة  في  حر�ا مسؤولاً 
إل�ه   یدعو  الذي  الخلق  العالم وفي عمل  المشار�ة، حیثما هو، في إغناء  إنسان  تنتظر من �لّ 

 الخالق. وعلیها هي، في المقابل، أن تقدّم له إمكانّ�ة إتمام ذلك.

الفِرَق  قبل  الموضوع من  هذا  تسهیل درس  الرغ�ة في  یلبّي  الكتاب  هذا  الفصول في  ترتیب  إنّ 
 وذلك �فضل مسیرة تدر�جّ�ة یتعیّن أن تتطرّق �ما فیها من مراحل إلى المسائل التال�ة:

 

 ماذا �قول الكتاب المقدّس؟ (الفصل الأوّل)

القد�م   العهدین  في  المرجعّ�ة  للنصوص  معرفته  حكمًا  �فترض  الفقر  في  المس�حيّ  تأمّل  إنّ 
والجدید. ففیهما �لام �ثیر على الموضوع وهما �عرضانه �طر�قة تتطوّر عبر الزمن، وتتدرّج من  

 البر�ة، ممّا ُ�ظهر الفقر بوجهَ�ه.  -العقاب، إلى الفقر  -الفقر

كما أنّ تمثیل الفقر عَبر الأج�ال من خلال أعمال الفنّانین ُ�ظهِر أنّ الفنّانین أنفسهم، من خلال  
 معنى الفقر، ل�سوا غائبین عن هذا السعي.

 

 مَن هم الفقراء الموجودون بیننا وأین هم؟ (الفصل الثاني)

العالم.   إلى  �فتح عین�ه على ما حوله لكي ینظر  المس�ح، أن  المس�حيّ، في خطى  �جب على 
أن   ی�قى  �افٍ.  غیرَ  فورًا  یبدو  ال�س�ط ظاهر��ا،  التعر�ف  هذا  شیئًا".  �ملك  لا  الذي  هو  "الفقیر 
نعرف إلى ماذا �مكن أن نكون فقراء وعلى أيّ فقر نتكلّم. فالفقراء ل�سوا في الواقع دائمًا حیث  

 نظنّ أو مَن نظنّ. 

واجب المس�حيّ مواجهة الفقر بردّةِ فعلٍ جدّ�ة یتساءل من خلالها ��ف یتصرّف وماذا �عمل لكي  
 تتغیّر الأمور تغییرًا حق�ق��ا.
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 ك�ف نفهم وَجْهَي الفقر، أي الفقر المادّي والفقر الروحيّ؟ (الفصل الثالث)

العمیق وطب�عة روا�طهما  یتقاطعا فعلاً. فمعناهما  یتلاق�ان دون أن  القلبي  والفقر  الواقعي  الفقر 
 ومستلزماتهما ل�ست أقل من أسئلة تستدعي من قبلنا موقفًا عملً�ا في ح�اتنا الیومّ�ة. 

"تعالَ اتَ�عْني"، هذا ما قاله �سوع للشاب الغني. هذه الدعوة الموجّهة إلى �لّ واحدٍ منّا تَختصر  
 في ذاتها المسألة الإشكالّ�ة التي �طرحها وجها الفقر، والخ�ار الذي على �لٍّ منّا مواجهته. 

 

 ما معنى روح الفقر الإنجیلي؟ (الفصل الرا�ع)

�ستعید هذا الفصل في العمق مفهوم الفقر في نظر المس�حيّ والاستعدادات الروحّ�ة التي �جب  
الفقر الإنجیليّ یتجاوز موضوع المال  إلیها. هذا  تتوفّر لد�ه والتصرّفات الح�اتّ�ة التي تقوده  أن 
الذي ل�س إلاّ وجهًا من وجوهه، إنّه فقر الودعاء ومتواضعي القلوب الذین یتحدّث عنهم �سوع. 
تواجهنا   التي  الروح  (تجارب  �ما هو عكسه  للسهولة،  ُ�عَرَّف عادة،  الذي  الإنجیلي،  الفقر  وروح 

 والتي علینا صدّها) یثیر لدینا دعوةً یومّ�ة إلى تجدید قاعدة الح�اة.

 

 هل یتلاءم حقّ الملكّ�ة مع الفقر الإنجیليّ؟ (الفصل الخامس)  

"الله هو سیّد �لّ شيء". هذا المعطى الأساسيّ من معط�ات الإ�مان المس�حيّ واضح وضوحًا 
تام�ا. ففي ضوء ذلك، ماذا �مكن أن �عن�ه الحقّ في التملّك ولماذا الاعتراف للإنسان بهذا الحقّ؟  

 ثم هل هو حقّ بلا حدود؟ وهل �ستت�ع واج�اتٍ معیّنة؟ 

الكتاب المقدّس یلقي الضوء على هذه الأسئلة إذ �جعل من الإنسان و�یلاً مكلّفًا �إدارة الثروات  
 المؤتمن علیها. ما هي الأمثولة التي نستخلصها من ذلك؟

 

 هل �مكن أن یتلاءم روح الفقر مع مفهوم الفائض عن الحاجة؟ (الفصل السادس) 

ا". قد لا تكون هذه المزحة التي أطلقها "فولتیر" من الغرا�ة   "الفائض، هذا الشيء الضروري جد�
�قدر ما تبدو عل�ه... لأنّها، أوّلاً، تشدّد على صعو�ةِ رسمِ حدٍّ بین المفهومَین. ثمّ لأنّ الجواب 
من   ول�س  مختلفان.  أمران  شخص  �لّ  لدى  والفائض  فالضروريّ  الأشخاص.  �حسب  �ختلف 
السهل، �التالي، على الإنسان أن ینظر بوضوح ودقّة إلى طر�قة ح�اته وعاداته، وأن �جتهد في 
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التمییز بین ما هو ضروريّ وما هو أقلّ ضرورة وما ل�س ضرور��ا على الإطلاق، خصوصًا إذا 
 كان ذلك سیؤدّي إلى إعادة النظر في أمور �ثیرة. 

الشجاعة لاستخلاص   نملك  المحاولة؟ وهل  تمنعنا من  لدرجة  المادّ�ة  الظروف  نحن أسرى  هل 
 النتائج؟ 

 

 أيّ را�ط بین روح الفقر الإنجیليّ وتطوّر العالم؟ (الفصل السا�ع)

 قیل الكثیر في ما سبق حول روح الفقر الإنجیليّ وما �ستلزمه من متطلّ�ات:

 واجب العدالة والمحّ�ة 

  الدعوة إلى تثمیر الوزنات 

 .التمییز في استعمال خیرات العالم 

إنّما ی�قى، في ختام هذا ال�حث، سؤال مر�زيّ: ��ف نستفید من هذه الرسالة؟ و�ماذا �مكنها أن 
 تشكّل مفتاحًا ممیَّزًا للدخول إلى فهم العالم وتغییره؟ 
 

 *   *   *
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 الفصل الأوّل
 

 الفقر في الكتاب المقدّس 
 

 صلاة: تعظّم نفسي الرّبّ! 
 

 أوّلاً: العهد القد�م 

 الفقر �واقع اجتماعي.  -آ )

 الفقیر إنسان خاطئ.  -ب)

 "خیر الأمور الوسط" أو "لا عوز ولا رخاء". -ج)

 ما هي روح "مساكین الله" ؟   -د)

 
 ثانً�ا: مس�ح الفقراء والمساكین

 أناشید الخادم عند أشع�ا.  -آ )
 . ٢٢المزمور  -ب)
 نشید مر�م.  -ج)
 

 ثالثًا: الفقر �حسب الإنجیل 

 الفقر الواقعي -آ )

 ). ١١،  ٢٦"الفقراء معكم في �لّ حین" (متى   .١
 �سوع لا یدین الفقر �فقر... .٢
 ... مع أنّ الفقر �مكن أن �شكّل خطرًا. .٣

 الفقر �مثل أعلى إنجیلي -ب)

خَلَفَه   القد�م  العهد  في  المرذول  فالفقر  الزمن.  عبر  تطوّرت  الفقر  صورة 
 الفقر �مثل أعلى إنجیليّ في العهد الجدید. 

الاخت�اريّ   الفقر  وحده  مرفوض.  المفروض  الفقر  واضح:  واحد  شيء 
 �مكن أن �ساعد الإنسان على أن �جد طر�ق الخلاص.

 
*    *    * 



 ٩ 

 ١أوّلاً: العهد القد�م 

 للفقر في العهد القد�م مكان �بیر. فهو ظاهرة اجتماعّ�ة شكّلت صدمة لفكر الشعب الإسرائیلي. 
 ، مختلفة، وأح�انًا متناقضة. ثلاثة تّ�ارات فكرّ�ةنجد لدى هذا الشعب 

 الفقر �واقع اجتماعي  -آ )

، "الفقر هو حالة تشكّل حجر عثرة، و�جب أن لا �كون لها وجود في  الأوّل  التّ�ار  في نظر أهل
إسرائیل". إنّ المثل الأعلى الأوّلي لشعب الله، �ما أسّسه موسى، هو جماعة �كون فیها �لّ شيء 
في خدمة الجم�ع، في مساواة أخوّ�ة �املة. ولقد �ان المبدأ المعلن الثابت: "لن �كون بینكم فقیر".  
لكنّ الأمور لم تكن بهذه السهولة في الممارسة العملّ�ة. فعندما استقرّ الشعب في أرض �نعان، 
اقتسام الأرض... فظهرَت في   البداوة، جرى  الوقت في حالة قر��ة من  ذلك  و�ان لا یزال حتى 
الحال أوضاع اللامساواة. �قول المثل: "من له الأرض له الحرب". وسرعان ما تطوّر الأمر إلى  
حالات فاضحة: أقو�اء مقتدرون �ملكون �لّ شيء تقر�ً�ا و�ستغلّون الآخر�ن في جهة، وفي جهة 

 أخرى جماعة المستغَلّین الذین لا �ملكون شیئًا. 

ظلم   من  المالكة  الط�قات  تمارسه  �انت  ما  ضدّ  عالً�ا  الصوت  یرفعون  الأنب�اء  جعل  ما  وهذا 
�كافة الأشكال. وهذه �عض   الفقراء من قهر واستغلال  له  یتعرَّض  واستبداد، و�فضحون ما �ان 

 النصوص على سبیل المثال:

 الغش في التجارة : 

ولُ: «قَدْ أَصَْ�حْتُ إِنَّ أَفْرَاِ�مَ مِثْلُ التَّاجِرِ الْكَنْعَانِيِّ َ�حْمِلُ بِیَدِهِ مِیزَاناً مَغْشُوشاً لأَنَّهُ ُ�حِبُّ الْجَوْرَ. وََ�قُ "
حَرَ  مَالاً  غِنًى  مِنْ  اكْتَسَبْتُهُ  مَا  ُ�لِّ  فِي  َ�جِدَ  إِنْ  لأَحَدٍ  ُ�مْكِنُ  وَلاَ  ثَرْوَةً،  لِنَفْسِي  وَضَمِنْتُ  اماً  غَنِّ�اً، 

 ) ٩-٨،  ١٢" (هوشع  أَثِ�ماً»

الَْ�ائِسِینَ، َ�ا" ائِسُونَ عَلَى  أَیُّهَا الدَّ هَذَا  قَائِلِینَ:    اسْتَمِعُوا  فُقَرَاءِ الأَرْضِ،  أَنْ تَقْضُوا عَلَى  مَنْ حَاوَلْتُمْ 
وقِ،   السُّ فِي  الْقَمْحَ  لِنَعْرِضَ  بْتُ  السَّ َ�مْضِي  مَتَى  الْحِنْطَةَ؟  نَبِ�عَ  حَتَّى  هْرِ  الشَّ لُ  أَوَّ یَنْقَضِي  «مَتَى 

يَ الْمِسْكِینَ  فَنَعْمَدَ إِلَى تَصْغِیرِ حَجْمِ مِكَْ�الِ الإِ�فَةِ وَنَرْفَعَ الأَسْعَارَ، وَنَسْتَعْمِلَ مِیزَاناً مَغْشُوشاً. لِنَشْتَرِ 
ةِ، وَالَْ�ائِسَ بِنَعْلَیْنِ، وَنَبِ�عَ نُفَاَ�ةَ الْقَمْحِ؟»  ) ٦-٤،  ٨"(عاموص ِ�قِطْعَةٍ مِنَ الْفِضَّ

 الاستیلاء على الأراضي : 
طُلُ "   عِنْدَ  یُنَفِّذُونَ  الَّذِینَ  مَضَاجِعِهِمْ،  فِي  وَهُمْ  رَّ  الشَّ َ�حُوُ�ونَ  الَّذِینَ  وءِ،  ِ�السُّ لِلْمُتَآمِرِ�نَ  وعِ  وَْ�لٌ 

َ�احِ مَا خَطَّطُوا لَهُ، لأَنَّ ذَلِكَ فِي مُتَنَاوَلِ قُدْرَتِهِمْ. َ�شْتَهُونَ حُقُولاً وََ�غْتَصِبُونَهَا، وَُ�یُوتاً   فََ�سْتَوْلُونَ  الصَّ
 ) ٢-١،  ٢" (م�خا .عَلَیْهَا. َ�جُورُونَ عَلَى الرَّجُلِ وَعَلَى بَیْتِهِ وَالإِنْسَانِ وَمِیرَاثِهِ 

 
  » Les pauvres que Dieu aime « �عنوان "الفقراء الذین �حبّهم الله"      ) A. Gelin(  �ستوحي هذا الفصل �تاب أ. جیلان -  ١



 ١٠ 

  العدالة ت�اع وتشرى : 

لُونَ الْعَدْلَ مَرَارَةً، وَتَطْرَحُونَ الْحَقَّ إِلَى الأَرْضِ "  [...]   .إِنَّكُمْ تُحَوِّ
تَطَأُ  فَلأَنَّكُمْ   . ِ�الْحَقِّ یَنْطِقُ  مَنْ  وََ�كْرَهُونَ  الْقَضَاءِ،  سَاحَةِ  فِي  ِ�الْجَوْرِ  دُ  یُنَدِّ مَنْ  أَْ�غَضُوا  ونَ  قَدْ 

تَ  لَنْ  فَإِنَّكُمْ  مَنْحُوتَةٍ،  حِجَارَةٍ  مِنْ  بُیُوتاً  تُشَیِّدُوا  حَتَّى  قَمْحٍ  رِشْوَةَ  مِنْهُ  ونَ  وَتَبْتَزُّ فِیهَا،  الْمِسْكِینَ  سْكُنُوا 
لأَنَّنِي عَالِمٌ ِ�كَثْرَةِ مَعَاصِ�كُمْ وَعِظَمِ خَطَاَ�اكُمْ،    وَتَغْرِسُوا ُ�رُوماً شَهِ�َّةً وَلَكِنَّكُمْ لَنْ تَشْرَُ�وا مِنْ خَمْرِهَا.

سَاحَةِ   فِي  حَقِّهِ  عَنْ  الْمِسْكِینَ  ونَ  تَصُدُّ الَّذِینَ  الْمُرْتَشُونَ  أَیُّهَا  الَْ�ارَّ  تُضَاِ�قُونَ  أَنَّكُمْ  إِذْ 
 )١٢-٧،  ٥."(عاموص الْقَضَاءِ 

 أمّا الوصف المؤثّر لحالة الفقراء الذین یلجأون إلى عدالة الله فنجده في سفر أیّوب: 

.  التُّخُومَ، وََ�غْتَصِبُونَ الْقُطْعَانَ وََ�رْعَوْنَهَا. َ�أْخُذُونَ حِمَارَ الأیَْتَامِ وََ�رْتَهِنُونَ ثَوْرَ الأَرْمَلَةِ   ون یَنْقُل" ...  
جَمِ�عاً   الأَرْضِ  فُقُرَاءُ  فََ�خْتَبِيءُ  الطَّرِ�قِ،  عَنِ  الْمَسَاكِینَ  ونَ  الْحَقْلِ  ...  َ�صُدُّ مِنَ  عَلَفَهُمْ  َ�جْمَعُونَ 

�رِ. رِّ ْ�تَ بَیْنَ أَتْلاَمِ   .َ�طُوفُونَ عُرَاةً بِلاَ ِ�سَاءٍ، جَِ�اعاً حَامِلِینَ الْحُزَمَ .. وََ�قْطُفُونَ َ�رْمَ الشِّ َ�عْصِرُونَ الزَّ
عَلَ  الْمُشْرِفِینَ  أَنِینُ  الْمُدُنِ  مِنَ  یَرْتَفِعُ  عِطَاشٌ.  وَهُمْ  الْخَمْرِ  مَعَاصِرَ  وََ�دُوسُونَ  الأَشْرَارِ،  ى  زَْ�تُونِ 

 "  .الْمَوْتِ، وَتَسْتَغِیثُ نُفُوسُ الْجَرْحَى، َ�اللهُ لاَ َ�صْغَي إِلَى دُعَائِهِمْ 
 ) ١٢-٢، ٢٤(أیوب 

الْمِسْكِینُ  إنّ شقاء الفقراء والمساكین �صرخ إلى السّماء طالً�ا الانتقام. وفي هذا �قول المزمور: "
ضِ�قَاتِهِ. جَمِ�عِ  مِنْ  وَأَنْقَذَهُ  الرَّبُّ  فَسَمِعَهُ  �سهولة اسْتَغَاثَ،  ننسى  أن  إلى  التوصّل  �مكن  وهكذا   "
 الفقراء والخطأة وأن نُماثل نوعًا ما المسكینَ �ال�ار. 

 

 مماثلة المسكین �ال�ار  -ب)

التّ�ار الفكريّ الثاني ظهر في أوساط الحكماء خاصّة، وهو یرى في الفقیر رجلاً خاطئًا. أساسُ  
دّیق مكافأةً زمنّ�ة: فالغنى هو جزاء الفضیلة و�التالي تكون حالة الفقر   هذا التّ�ار فكرةُ مكافأة الصِّ
تبر�ر  محاولة  في  العالق  أیّوب  شخصّ�ة  شك  بلا  هو  ذلك  على  مثل  أجمل  الخطیئة.  علامة 

 مستحیلة!  و�الفعل: 

تَكُونُ قَوِ�َّةً فِي الأَرْضِ، جِیلُ الْمُسْتَ " �َّتُهُ  بِوَصَاَ�اهُ. ذُرِّ وََ�بْتَهِجُ جِدّاً  لِمَنْ َ�خْشَى الرَّبَّ  قِ�مِینَ  طُوَ�ى 
 ). ٣-١،  ١١٢" (مزمور مْتَلِيءُ بَیْتُهُ مَالاً وَغِنًى.�َ َ�كُونُ مَُ�ارَكاً. 

دّیق ُ�كافَأ دائمًا، و�لّ ما �فعله ینجح. أمّا الفقراء والتعساء، في المقابل، فقد �صحّ   ذلك لأنّ الصِّ
 القول �شيء من القسوة: الذنب ذنبهم! فسفر الأمثال مزروع �أحكام من هذا النوع: 

 ) ٤، ١٠." (أمثال لْعَامِلُ بِیَدٍ مُسْتَرْخَِ�ةٍ َ�فْتَقِرُ، أَمَّا الْیَدُ الْكَادِحَةُ فَتُغْنِيا" 



 ١١ 

    )١٣، ٢٠" (أمثال لاَ تُوْلَعْ ِ�النَّوْمِ لِئَلاَّ تَفْتَقِرَ، اسْتَْ�قِظْ وَاعْمَلْ فَتَشَْ�عَ خُبْزاً. "

رِهَ َ�فْتَقِرَانِ، وََ�ثْرَةُ النَّوْمِ تَكْسُو الْمَرْءَ ِ�الْخِرَقِ  " كِّیرَ وَالشَّ  )٢١، ٢٣" (أمثال .السِّ

الأمثال القد�مة التي �انت تُعَلَّق في الماضي على جدران المدرسة الابتدائ�ة ل�ست �عیدة عن هذه  
الحِكَم! إنّها حكمة قصیرة النظر على صورة نوع من حكا�ات "لافونتین" �مكن عنونتها بـ"الكسول 

 : ١١-٦، ٦والنملة"، وهي واردة في سفر الأمثال  

وْ مُدَبِّرٍ أَوْ اذْهَبْ إِلَى النَّمْلَةِ أَیُّهَا الْكَسُولُ، تَمَعَّنْ فِي طُرُقِهَا وَُ�نْ حَكِ�ماً، فَمَعَ أَنَّهَا مِنْ غَیْرِ قَائِدٍ أَ "
فَإِلَى مَتَى تَ  وَتَجْمَعُ مَؤُونَتَهَا فِي مَوْسِمِ الْحَصَادِ.  ْ�فِ،  أَنَّهَا تَخْزِنُ طَعَامَهَا فِي الصَّ ظَلُّ  حَاكِمٍ، إِلاَّ 

قَادِ، وَطَيَّ الْیَدَ  یْنِ لِلْهُجُوعِ، رَاقِداً أَیُّهَا الْكَسُولُ؟ مَتَى تَهُبُّ مِنْ نَوْمِكَ؟ فَإِنَّ َ�عْضَ النَّوْمِ، ثُمَّ َ�عْضَ الرُّ
 )١١-٦،  ٦" (أمثال . مُسَلَّحٍ رَجُلٍ تَجْعَلُ الْفَقْرَ ُ�قْبِلُ عَلَْ�كَ َ�قَاطِعِ طَرِ�قٍ، وَالْفَاقَةُ �َ 

�طرح سفر أیّوب الموضوع �طر�قة مأسوّ�ة. فأیّوب ضُرِب من قبل الله الذي أراد أن �جرّ�ه. فهو  
تأكید  على  �صرّ  أیّوب  ولكنّ  خاطئ.  �مثلّونه، رجل  الذي  الشائع  والرأي  أصدقائه  �حسب  إذًا، 

وهو سرّ لن یتوضّح تمامًا في نها�ة السفر، لأنّنا    -سرّ الّ�ار الممتحَن  –براءته. فهناك إذًا سرّ  
 نصطدم في الواقع �سرّ الله نفسه. ف�عترف أیّوب بذلك: 

مَشُورَةَ مِنْ  قَدْ أَدْرَكْتُ أَنَّكَ تَسْتَطِ�عُ ُ�لَّ شَيْءٍ وَلاَ یَتَعَذَّرُ عَلَْ�كَ أَمْرٌ. تَسْأَلُنِي: مَنْ ذَا الَّذِي ُ�خْفِي الْ " 
 )٣-٢، ٤٢."(أیّوب غَیْرِ مَعْرِفَةٍ؟ حَقّاً قَدْ نَطَقْتُ ِ�أُمُورٍ لَمْ أَفْهَمْهَا، ِ�عَجَائِبَ تَفُوقُ إِدْرَاكِي

 
 "خیر الأمور الوسط" أو لا عوز ولا رخاء  -ج)

الثالث الفكريّ  تطوّر في الأوساط الحِكمّ�ة: المثل الأعلى هو "لا للرّخاء الزائد ولا للعوَز   التّ�ار 
 المفرط". 

َ�فَافِ " لَكِنْ أعَْطِنِي  أَوِ الْغِنَى مِنْ نَصِیبِي.  الْفَقْرَ  تَجْعَلِ  ورِ، وَلاَ  الَْ�اطِلَ وََ�لاَمَ الزُّ ي مِنَ  أَْ�عِدْ عَنِّي 
فَأَجْحَدَكَ  أَشَْ�عَ  لِئَلاَّ  ِ�الْعَارِ  الطَّعَامِ،  إِلَهِي  اسْمَ  خَ  وَأُلَطِّ فَأَسْرِقَ  أَفْتَقِرَ  أَوْ  ؟  الرَّبُّ هُوَ  مَنْ    " .قَائِلاً: 

 ) ٩-٨، ٣٠(أمثال

 وقد ظهر ف�ما �عد تطوّر هامّ: الفقر، وهو حق�قة اجتماعّ�ة، أص�ح ق�مة دینّ�ة لها مدلول روحيّ. 

یرتكز تار�خ شعب الله على العهد بین الله وشع�ه المختار. هذا الشعب لم �كن أمینًا على العهد،  
 لذلك عاق�ه الله. وقد �ان أشدّ عقاب زوال الملكیّتین والجلاء إلى �ابل. 

إلاّ أنّ الله ی�قى أمینًا. فمن خلال هذه المحن، �علن الله بواسطة أنب�ائه عهدًا جدیدًا أبد��ا یهیِّئ  
المساكین،   "�قّ�ة صغیرة"، شعب  الملكوت  هذا  نواة  وستكون  والملكوت.  المس�ح  لمجيء  الطر�ق 

 "الأناو�م". 



 ١٢ 

) هو الذي ماثل، وللمرّة الأولى، شعبَ المستقبل �شعب  ٦٣٠-٦٤٠یبدو أنّ النبي صفن�ا (حوالى  
"المساكین". وقد ساعد الاخت�ار المأسويّ الذي مرّ �ه الشعب على فهم ضرورة أن �ص�ح المرء  

 "مسكینًا" أمام الله.  

وُدَعَاءَ الأَرْضِ الرَّاضِخِینَ لِحُكْمِهِ. اطْلُبُوا الْبِرَّ وَالتَّوَاضُعَ لَعَلَّكُمْ تَجِدُونَ مَلاَذاً فِي   الْتَمِسُوا الرَّبَّ َ�ا  "
 )٣، ٢(صفن�ا   " .یَوْمِ سَخَطِ الرَّبِّ 

 لنتذّ�رْ أنّ إحدى علامات الأزمنة المس�حانّ�ة هي ت�شیر المساكین: 

رَ ال " ، مَسَحَنِي لأَُ�شِّ  ) ١٨، ٤(لوقا  " مَسَاكین.رُوحُ الرَّبِّ عَلَيَّ

رُونَ.  ...اذْهََ�ا وَأَخْبِرَا یُوحَنَّا ِ�مَا قَدْ رَأَیْتُمَا وَسَمِعْتُمَا: أَنَّ الْعُمَْ�انَ یُْ�صِرُونَ "   " (لوقا، وَالْمَسَاكِینَ یَُ�شَّ
٢٢،  ٧( 
 

 ما هو روح "الأناو�م"  -د)

الخاصّة   التفصیلّ�ة  الفوارق  الشعب، مع  الفئة من  للدلالة على هذه  المستعملة  الكلمات  بین  من 
(المنحنین،  "أناو�م"  �لمة  على  القد�م  العهد  استقرّ  الضعفاء)،  النحیلین،  (المتسوّلین،  منها  �كلّ 
الودعاء   دینّ�ا:  طا�عًا  الوقت  مع  ارتدت  وقد  �لاس�كّ�ة.  �لمة  فأص�حت  الرازحین)  الذلیلین، 
البؤساء الذین لا �خلو منهم مجتمع، أي الأشخاص الذین حطّ  إذًا  إنّهم  والمتواضعین أمام الله. 
وهم،    ... الأصدقاء  تخلّي  نكد،  مرض،  فقر،  دائمًا:  حلفًا  الشقاء  و�ین  بینهم  فكأنّ  الدهر  بهم 
الربّ،   إلى  إلى الخلاص والسلام والفرح. ف�صرخون  �الط�ع، غیر راضین عن حالتهم و�توقون 
وهو لا �سمعهم دائمًا. ولكنّهم، مع ذلك، ی�قون على الإ�مان و�صمتون أمام سرّ الله. و�الرغم من  

 صمته هو، نراهم ثابتین على الثقة �ه مثلما فعل أیّوب في النها�ة. 

�حتقر الآخر�ن.   الذي  القاسي،  القلب  یرتفع، صاحبِ  أن  ُ�حبّ  الذي  المتكبّر  تمامًا عكس  إنّهم 
ل�س لهم بین ال�شر مَن یتّكلون عل�ه، وهم لا یتذاكون أمام الله. الیوم أ�ضًا نجدهم في مجتمعاتنا:  
إلى   یتوقون  حقوقهم،  تحصیل  عن  عاجزون  شیئًا،  �ستط�عون  لا  شیئًا،  �ملكون  لا  أشخاصًا 
التحرّر ولا ملجأ لهم إلاّ الله. هؤلاء المساكین والفقراء هم الذي أوحوا في أمیر�ا اللاتینّ�ة بلاهوت  

 التحرّر.

 

 ثانً�ا: مس�ح الفقراء والمساكین 

 �مكن التر�یز على ثلاثة نصوص:

 أناشید الخادم المتألّم في أشع�ا  -آ )



 ١٣ 

 ). ٥٣-١٣،  ٥٢وخصوصًا النشید الرا�ع (أشع�ا  

یوصَف الخادم في هذا النشید �الفقیر المسكین، �الرجل الذلیل المهان الرازح تحت ثقل الألم والشرّ 
 من �لّ نوع، ولكنّ برارته تأتي من ثقته �ا�. إنّه صورة مس�ح "الأناو�م". 

 ٢٢المزمور  -ب)

إنّه المزمور الذي یبدأ �صرخة ألم: "إلهي، إلهي، لماذا ترَكتَني؟"، تلك الصرخة التي أطلقها �سوع  
على الصلیب، مماثلاً نفسه برجل الآلام الذي �صفه المزمور. وقد أراد إنجیل متّى بوجه خاص  
أن یُبرز من بین تفاصیل آلام المس�ح ما هو وارد في المزمور المذ�ور، �مشاهد الشتم وال�صاق  

 واقتسام الث�اب ...

 نشید مر�م  -ج)

القد�م   العهد  من  تتذّ�ره  ما  وتتبنّى  تستشهد  �أن  تكتفي  لا  إنّها  "الأناو�م".  شعبَ  مر�مُ  تُمَثّل 
في مصاف   نفسها  وهي تضع  المساكین.  حق�ا روح  لها  إنّما  أُمِّ صموئیل،  حنّة  نشید  وخصوصًا 

 الأناو�م، وتستقبل، في هذا الروح، مس�ح الفقراء. 

و�عادة   المنظار،  هذا  من  لها،  السیّدة" صلاةً  "فرق  حر�ة  اتّخذته  الذي  مر�م،  نشید  تلاوة  �جب 
 تلاوته مع التشدید على �لّ ما من شأنه إبراز روح الفقر.

 

 ثالثًا: الفقر �حسب الإنجیل  

�ضع �سوع نفسه قي خط العهد القد�م والأنب�اء والحكماء. وهو جاء ل�كمّل تطوّر مسیرتهم. وقد 
 أضاف �سوع إلى اعت�ارات الفقر الواقعي الظاهر للع�ان ُ�عدًا إنجیل��ا جدیدًا هو فقر القلب.

 

 الفقر الواقعيّ  -آ )

الإنجیل.   في  الموضوع  هذا  یتردّد  ما  �ثیرًا  شر�ا.  بوصفه  محار�ته  و�جب  المفروض.  الفقر  هو 
 ونجده تحت شكل ثلاث أفكار رئ�سّ�ة: 

 ) ١١،  ٢٦(متى   "الفقراء معكم في �لّ حین" .١

 هذه الملاحظة هي أمر واقع، ولكنّها ل�ست أمرًا محتومًا. فنحن مدعوّون لأن نجد لها علاجًا. 
نة السا�عة   لم یتوانَ شعب العهد القد�م عن السعي إلى إ�جاد الحلّ فاستن�ط مؤسّستین فذّتَین: السَّ
نة الیو�یلّ�ة، �لّ خمسین سنة. و�ان �جب أن �سمح ذلك، إلى  (السبتّ�ة)، �لّ س�ع سنوات، والسَّ
جانب تدابیر أخرى، �محار�ة التجاوزات والانحرافات في ح�اة المجتمع. �شتمل هذا الموجب على 



 ١٤ 

الفصل   الاشتراع،  (تثن�ة  العمیق  معناها  لإدراك  معرفتها  الضروريّ  من  التزامات،  ،  ١٥ثلاثة 
 ): ٢٥والأح�ار الفصل  

 جب إراحة الأرض والامتناع عن زرعها خلال السّنة السا�عة والسّنة الیو�یلّ�ة.  راحة الأرض� :
 وذلك لتجنّبِ إنهاكِها و�فساد طب�عتها ورسالتها �أن تكون في خدمة ال�شر.

   :الدیون جم�ع الذین، �سبب فقرهم أو حاجتهم، قد استدانوا وارت�طوا بِرَهن أو تأمین، أو  ترك 
والسّنة   السّبتّ�ة  السّنة  في  حقّهم  من  المرابین،  أو  الدائنین  أیدي  في  أنفسهم  بوضع  التزموا 

 الیو�یلّ�ة أن ُ�عفَوا من دینهم وأن �ستعیدوا أنفاسهم وحرّ�تهم وح�اتهم الطب�عّ�ة. 

 " :انِهَا، فَتَكُونُ لَكُمْ یُوِ�یلاً،  العتق العام نَةَ الْخَمْسِینَ وَتُعْلِنُونَ فِیهَا الْعِتْقَ لِجَمِ�عِ سُكَّ سُونَ السَّ وَتُقَدِّ
وَعَشِیرَتِهِ  مُلْكِهِ  إِلَى  وَاحِدٍ  ُ�لُّ  (أح�ار وَتَرْجِعُونَ  وسائر  ١٠،  ٢٥."  والبیوت  فالأراضي   .(

والذین  الأصلیّین.  مالكیها  إلى  تُعاد  مالكیها  أیدي  من  نُزِعَت  تكون  قد  التي  الممتلكات 
إلى   و�عودوا  حرّّ�تهم  �ستعیدوا  أن  �جب  بل  �مكنهم  لدیونهم  إ�فاءً  ُ�ستعبَدوا  لأن  اضطرّوا 

 د�ارهم. 

 
والإحسان  مساعدتهم  إذًا  ف�جب  الیهوديّ.  الشعب  بین  من  الفقراء  �ختفِ  لم  ذلك،  من  و�الرغم 

 إلیهم لأنّ الظلم �حقّهم هو إهانة �. 
فَعَلتُموه لأحَدِ  "كُلُّ ما  الشخصيّ.  الفقیر هو سرّ حضوره  ذلك:  أ�عد من  إلى  وقد مضى �سوع 
غَار فَلِي قَدْ فَعَلتُمُوه" "كُنْتُ جَائِعًا فَأطْعَمْتُمونِي..."(راجع نص الدینونة العظمى   إخوَتِي هَؤلاُءِ الصِّ

 ). ٣١،  ٢٥في متى  
 

 �سوع لا یدین الفقر �فقر... .٢

لا �قول �سوع إنّ الغنى في حدّ ذاته أمر سیّئ. فقد �ان له أصدقاء م�سورون، �النِّسوة اللواتي 
كنّ یت�عنه و�خدمنه و�ساعدنه �أموالهنّ، أو لعازر الذي سكبت أخته مر�م على قدمي �سوع طیً�ا  

). �ما �ان �سوع نفسه �عرف ��ف �ستعمل خیرات الأرض: في  ٥، ١٢بثلاثما�ة درهم... (یوحنّا 
). حتى إنّ �عض الناس قد ١٣-١٠،  ٩)، على مائدة العشّار�ن (متى١١-١،  ٢عرس قانا (یوحنّا

 ).١٩-١٨،  ١١أخذوا عل�ه مسلكه هذا في مقابل مسلك یوحنّا المعمدان التقشّفي (متى  
إلاّ أنّه، و�ن لم یَدِن الغنى، فهو یدعونا إلى أكبر قدر من التمییز. ولحادثة الشابّ الغنيّ، في هذا 

 الشأن، دلالة �برى: 
الْ " عَلَى  لأَحْصُلَ  أعَْمَلُ  صَلاَحٍ  أَيَّ  الِحُ،  الصَّ الْمُعَلِّمُ  «أَیُّهَا  وََ�سْأَلُ:  إِلَْ�هِ  مُ  یَتَقَدَّ شَابٌّ  حََ�اةِ  وَِ�ذَا 

تَدْ  أَنْ  أَرَدْتَ  إِنْ  وَلكِنْ،  الِحُ.  الصَّ هُوَ  وَاحِدٌ  الِحِ؟  الصَّ عَنِ  تَسْأَلُنِي  «لِمَاذَا  فَأَجَاَ�هُ:  خُلَ الأَبَدِ�َّةِ؟» 
ِ�الْوَصَاَ�ا». فَسَأَلَ: «أَ�َّةِ وَصَاَ�ا؟» أَجَاَ�هُ َ�سُوعُ: «لاَ تَقْتُلْ؛ لاَ تَزْنِ؛ لاَ تَسْرِقْ  ؛ لاَ  الْحََ�اةَ، فَاعْمَلْ 



 ١٥ 

: «هَذِهِ ُ�لُّهَا عَ  ابُّ لَهُ الشَّ َ�نَفْسِكَ...» قَالَ  وَأُمَّكَ؛ وَأَحِبَّ قَرِ�َ�كَ  أََ�اكَ  أَكْرِمْ  ورِ؛  ِ�الزُّ مِلْتُ بِهَا  تَشْهَدْ 
 مَا مُنْذُ صِغَرِي، فَمَاذَا یَنْقُصُنِي َ�عْدُ؟» فَأَجَاَ�هُ َ�سُوعُ: «إِنْ أَرَدْتَ أَنْ تَكُونَ َ�امِلاً، فَاذْهَبْ وَِ�عْ ُ�لَّ 

مَاوَاتِ. وَتَعَالَ اتَْ�عْنِي!»  هْ تَمْلِكُ، وَوَزِّع ابُّ هَذَا    عَلَى الْفُقَرَاءِ، فََ�كُونَ لَكَ َ�نْزٌ فِي السَّ فَلَمَّا سَمِعَ الشَّ
فَقَالَ َ�سُوعُ لِتَلاَمِیذِهِ: «الْحَقَّ أَقُولُ لَكُمْ: إِنَّهُ مِنَ    .الْكَلاَمَ، مَضَى حَزِ�ناً لأنََّهُ َ�انَ صَاحِبَ ثَرْوَةٍ َ�بِیرَةٍ 

مَاوَا عْبِ عَلَى الْغَنِيِّ أَنْ یَدْخُلَ مَلَكُوتَ السَّ  )٢٣-١٦، ١٩" (متى ».ت الصَّ
   

 ... مع أنّ الفقر �مكن أن �شكّل خطرًا  .٣

مَاوَاتِ.   السَّ مَلَكُوتَ  یَدْخُلَ  أَنْ  الْغَنِيِّ  عَلَى  عْبِ  الصَّ مِنَ  إِنَّهُ  لَكُمْ:  أَقُولُ  إِنَّهُ   «الْحَقَّ  أَقُولُ:  وَأَْ�ضاً 
 ) ٢٤-٢٣،  ١٩" (متى سْهَلُ أَنْ یَدْخُلَ الْجَمَلُ فِي ثَقْبِ إِبْرَةٍ مِنْ أَنْ یَدْخُلَ الْغَنِيُّ مَلَكُوتَ اللهِ».لأ

اللتین   الیونانیّتین  الكلمتین  أنّ  مُلَطّفة. و�بدو  الصورة فجّة وقد حاول الكثیرون إعطاءها تفسیرات 
تعبّران عن الجَمَل والحَبْل متشابهتان �ثیرًا، ممّا �جعل إمكانّ�ة الالت�اس بین الواحدة والأخرى أمرًا  
الجمل،  دخول  من  للعقل  أقرب  الإبرة  ثقب  في  الحبل  دخول  أنّ صورة  فبدیهيّ  الاحتمال.  �الغ 

 ولكن، �جب الاعتراف �أنّ صورة دخول الجمل أكثر إثارة وجاذبّ�ة.

یبدو الغِنَى في العهد القد�م �أمرٍ خطِرٍ لأنّه ینتج الكبر�اء و�وصد القلب عن الله. فلا �مكن أن  
 �كون غا�ة عظمى. 

لها الأولوّ�ة على �لّ ما عداها(مَثَلُ   التي  المطلقة  الق�مة  الجدید، فملكوت الله هو  العهد  أمّا في 
 الكنز المدفون في حقل، واللؤلؤة الثمینة). و�كمن الخطر في أن یتعلّق القلب �الثروة. 

ماذا   " �سألونه:  الذین  على  یَرُدّ  المعمدان  یوحنّا  نجد  وهكذا  لازمةً.  ذلك  من  متّى  إنجیل  �جعل 
 نفعل؟" �قوله: 

َ�ذلِكَ  " - فَلَْ�عْمَلْ  طَعَامٌ،  عِنْدَهُ  َ�انَ  وَمَنْ  عِنْدَهُ؛  ثَوْبَ  لاَ  مَنْ  فَلُْ�عْطِ  ثَوَْ�انِ،  عِنْدَهُ  َ�انَ  مَنْ 
 ) ١١، ٣(لوقا ."أَْ�ضاً 

 كما �قول الرّبّ:

 ) ٣٠، ٦"(لوقا مَنْ طَلَبَ مِنْكَ شَیْئاً فَأَعْطِهِ؛ وَمَنِ اغْتَصَبَ مَالَكَ، فَلاَ تُطَالِْ�هُ." -

مَاوَاتِ لاَ یَنْفَدُ " - ، حَیْثُ بِ�عُوا مَا تَمْلِكُونَ وَأعَْطُوا صَدَقَةً، وَاجْعَلُوا لَكُمْ أَكَْ�اساً لاَ تَبْلَى، َ�نْزاً فِي السَّ
-٣٣،  ١٢" (لوقا  .لاَ َ�قْتَرِبُ لِصٌّ وَلاَ ُ�فْسِدُ سُوسٌ. لأَنَّهُ حَیْثُ َ�كُونُ َ�نْزُكُمْ، َ�كُونُ قَلُْ�كُمْ أَْ�ضاً 

٣٤ ( 



 ١٦ 

وَِ�مَّا أَنْ مَا مِنْ خَادِمٍ َ�قْدِرُ أَنْ َ�كُونَ عَبْداً لِسَیِّدَیْنِ: فَإِنَّهُ إِمَّا أَنْ یُْ�غِضَ أَحَدَهُمَا، فَُ�حِبَّ الآخَرَ؛  " -
مَعاً  وَالْمَالِ   ِ�ِ عَبِیداً  تَكُونُوا  أَنْ  تَسْتَطِ�عُونَ  لاَ  الآخَرَ.  فَیَهْجُرَ  ِ�أَحَدِهِمَا،  ،  ١٦(لوقا    ."یَلْتَحِقَ 

١٣ ( 

(لوقا   الجاهل  الغني  مثل  یوضحه  �ما  الحق�قّ�ة،  الخیرات  اخت�ار  نحسن  أن  هو  إذًا  ، ١٢المهمّ 
ء ولعازَر المسكین (لوقا ٢١-١٥  ). ٣١-١٩، ١٦) ومثل الغني السيِّ

 

 الفقر �مثل أعلى إنجیليّ  -ب)

 �شرح �سوع هذا المثل الأعلى الرسوليّ في لغة المرسلین المألوفة:  

أَحْزِمَتِهِ " ضِمْنَ  مَالاً  وَلاَ  زَاداً  وَلاَ  خُبْزاً  لاَ  عَصاً،  إِلاَّ  شَیْئاً  لِلطَّرِ�قِ  َ�حْمِلُوا  لاَ  أَنْ  بَلْ  وَأَوْصَاهُمْ  مْ، 
 ) ٩-٨، ٦" (مرقس یَنْتَعِلُوا حِذَاءً وََ�لَْ�سُوا رِدَاءً وَاحِداً.

لَهُ مَكانٌ ُ�سنِدُ إلَ�هِ رَأسَه"، وقد قال عنه بولس الرسول:" هو  َ�كُنْ  "لَمْ  وقد أعطى بنفسه المثل إذ 
 الذي افتقر من أجلكم لُ�غنَِ�كم �فقره". 

(متى   العظمى  التطو��ات  شرعة  التطو��ات  ٥إنّ  هذه  خطَّ  تُظهر  منها،  الأولى  و�خاصّة   ،(
مَاوَاتِ»ومعناها:   وحِ، فَإِنَّ لَهُمْ مَلَكُوتَ السَّ . إنّها إعادة الاعت�ار المس�حانّ�ة  «طُوَ�ى لِلْمَسَاكِینِ ِ�الرُّ

ل�ست  "الطو�ى!"  الله:  ملكوت  س  لیؤسِّ جاء  الذي  والمساكین  الفقراء  مس�ح  هو  ف�سوع  للأناو�م. 
القد�م،  بدأت طلائعه منذ العهد  الذي  الخطّ  تندرج في  إنّها  السّماء،  َ�سقُط فجأة من  هتافًا ثور��ا 

، ٣٧." (مزمور  أَمَّا الْوُدَعَاءُ فَیَرِثُونَ خَیْرَاتِ الأَرْضِ حتى انّنا نجد ف�ه ع�ارات مأخوذة منه حرف��ا: "
١١ .( 

إلى  یتوجّه، ولو موار�ة،  أنّه  إلاّ  الشعب،  أغلبیّته من سواد  إذا �ان �سوع �خاطب جمعًا متنوّعًا 
لهم   الذین  تُطَبّق على جم�ع  و�انت  دینيّ مس�حانيّ،  مدلول  لها  �ان  "طو�ى"  فكلمة  الفرّ�سیّین. 
�انوا  �سمعونه  �انوا  الذین  الفرّ�سیّین  أنّ  الملكوت. لا شكّ  المس�ح في  �كونوا مع  أن  الحظّ في 
�الشر�عة   العارفون  الأبرار  هم  الشر�عة،  �حسب  لأنّهم،  لنا".  فالطو�ى  �قصدنا،  "إنّه  �فكّرون: 
والمطّ�قون لها. في حین أنّ جم�ع هؤلاء "الش�اطین الفقراء" هم خطأة، عشّارون، حثالة. ولكن،  
"المساكین  �حدّد  أنّ متّى  المحتقَر�ن. نعرف  �التّحدید لهؤلاء الأناو�م  الطو�ى  �علن  ها هو �سوع 

دًا  الروح" أو "فقراء  �الروح " (أي الذین لهم قلب فقیر)، في حین �قول لوقا ب�ساطة: "الفقراء"، مشدِّ
 على الطا�ع الاجتماعيّ للفقر.

الفقراء في نظر   جم�ع التطو��ات الأخرى هي توض�ح لهذه التطو��ة الأولى، وهي ترسم صورة 
 الإنجیل، فهم الودعاء، فاعلو السلام، الأنق�اء القلوب، المضطهَدون...



 ١٧ 

یتعلّق   بل  وممتلكاته،  الإنسان  بثروة  یبدو،  ما  على  یرت�ط،  لا  جوهر��ا،  الروحيّ،  فالفقر  وهكذا، 
 خصوصًا �مواقف القلب.

وهناك قول آخر من أقوال �سوع یلقي الضوء على الموضوع: "تَعَلَّموا مِنّي فَإنّي وَد�عٌ وَمُتَواضِعُ  
تكون ٢٩،  ١١القَلْب"(متى   وقد  "الأناو�م"،  من  واحد  أي  "أناو"  فإنّي  قال:  �سوع  �كون  قد   .(

هو   هذا  �ان  ورّ�ما  القلب.  ومتواضع  ود�ع  فقالت:  الكلمة  هذه  شرح  قصدت  الیونانّ�ة  الترجمة 
 المفتاح لفهم حق�قة فقر القلب الإنجیليّ.

مَنْ أَرَادَ    �جدر بنا أن نتذّ�ر، في هذا الخط، النصوص التي تتكلّم على روحانّ�ة "الخادم" مِثْل: "
مَنْ أَرَادَ أَنْ َ�صِیرَ أَوَّلاً فِ�كُمْ، فَلَْ�كُنْ لَكُمْ عَبْداً، فَهَكَذَا أَنْ َ�صِیرَ عَظِ�ماً بَیْنَكُمْ، فَلَْ�كُنْ لَكُمْ خَادِماً، وَ 

)، مع ٢٨-٢٠،٢٦"(متىابْنُ الإِنْسَانِ: قَدْ جَاءَ لاَ لُِ�خْدَمَ، بَلْ لَِ�خْدِمَ وََ�بْذُلَ نَفْسَهُ فِدَْ�ةً عَنْ َ�ثِیرِ�نَ.
). ین�غي أن نشیر ١٣المثل المؤثِّر الذي أعطاه �سوع شخص��ا عندما غسل أرجل تلامیذه (یوحنّا  

أ�ضا إلى الدعوة المُلِحّة التي أطلقها �سوع للاتّكال الكامل على عنا�ة الآب: أنظروا زنابق الحقل 
 ). ٣٤-٢٥، ٦وطیور السماء (متى  

 
 ونختم، مع أ. جیلان: 

" وتواضعٌ تامٌّ، و�التالي ثقةٌ لا متناه�ة أمام   "الفقر الإنجیليّ، في عمقه النهائيّ، هو "تخلٍّ جذريٌّ
ُ�ضفي على   المقدّس في أفضل صفحاته، موقفٌ  الكتاب  بَلوَرَه  الذي  الأساسيّ  الموقف  إنّه  الله. 
ق�متَه �سوعُ،   الذي عاشته مر�م وأبرز  الموقف  للشعب الإسرائیلي عظمته. وهو  الروحانيّ  الخط 

 "الفقیرُ �الرّوح" الذي عَظَّم الفقراءَ �الرّوح. ومنذئذٍ، أص�ح ُ�فهَم ذلك على أنّه سرُّ القداسة �الذات.
 

 أسئلة:   

 ما هي ردّات الفعل لد�كم على خطوط التفكیر الثلاثة؟ ولماذا؟  -١ 
 هل �مكنكم أن تجدوا الیوم أمثلة على خطوط التفكیر الثلاثة هذه؟   -٢
ما رأ�كم في أن نستعید في ح�اتنا الیوم ما �ان للسنة السبتّ�ة والسنة الیو�یلّ�ة من معنى في   -٣

 العهد القد�م؟ (إعادة الأش�اء والأوضاع إلى ما �انت عل�ه).



 ١٨ 

 الفصل الثاني 

 الفقر حولنا 
 

 صلاة محفورة على جدار معهد لإعادة التأهیل في نیو�ورك:

 طَلَبتُ إلى الله القوَّةَ لكي أصل إلى النجاح، فجعلني ضع�فًا لكي أتعلّم التواضع والطاعة. " 
 طَلَبتُ الصحّة لكي أقوم �أمورٍ عظ�مة، فأعطاني العاهة لكي أعمل أعمالاً أفضل.

 طلبت الثروة لأجد السعادة، فأعطاني الفقر لكي أكون حك�مًا. 
 طلبت السلطة لكي أحصل على تقدیر الناس، فأعطاني الضعف لكي أشعر �الحاجة إلى الله.

 طلبت رف�قًا لكي لا أع�ش وحیدًا، فأعطاني قلً�ا لكي أحبّ جم�ع إخوتي.
 طلبت أش�اء تفُرِح ح�اتي �لَّها، فأعطاني الح�اة لكي أَفرَحَ �كلّ الأش�اء.
 لم أحصل على شيءٍ ممّا طلبته، ولكنّني حصلت على �لّ ما رجوته.

 فصلواتي التي لم أعَُبّر عنها استُجیبَت �لّها، غصً�ا عنّي نوعًا ما،  
 "وها أنا الأغنى والأسعد بین ال�شر.

 
هذه الصلاة التي لا ُ�عرَف مؤلِّفُها تُزعج ما لدینا من فكرة عن الفقر، إذ ��ف �مكن لرجل رُفِضَت  
جم�ع طل�اته أن �عتبر نفسه الأغنى والأسعد؟ وهي تُجبرنا على التفكیر في ��ف نرسم في ذهننا  

 حدود الفقر. 

 أوّلاً: مَن هم الفقراء؟  
 فقراء إلى ماذا؟  -آ )
 على أيّ فقر نتكلّم؟  -ب)

  
 ثانً�ا: أین هم الفقراء؟

 الفقر في عالمنا  -آ )
 الفقر على �ابنا -ب)

 
 ثالثًا: ما هي نس�ة الفقراء؟  

 
*   *   * 

 



 ١٩ 

 أوّلاً: مَن هم الفقراء؟  

 "الفقیر هو من ل�س له شيء، من لا �ستط�ع شیئًا، من لا �عرف شیئًا". 

بلا   بیوم،  یومًا  �ع�شون  الذین  جم�ع  في  نفكّر  �جعلنا  ظاهره،  في  ال�س�ط  للفقر،  التحدید  هذا 
أو   ال�طالة  أو  والو�لات،  الكوارث  أو  المجاعة،  �اللحظة: ضحا�ا  متعلّقین  بلا ضمانة،  حما�ة، 

 العنف.

 ؟ فقراء إلى ماذا -آ )

وهذا   للح�اة.  الأدنى  الحدّ  له  ل�س  من  هو  الفقیر  الم�اشرة:  �الحاجات  یرت�ط  الأ�سط  الجواب 
الجواب �ختلف �الط�ع من بلد إلى بلد ومن عصر إلى آخر. فق�مة قطعة الخبز ل�ست نفسها في  
كل مكان وزمان. لكنّ المعنى واضح. فالفقیر هو من لا �ستط�ع أن �أكل عندما �جوع أو أن  
�جد سقفًا ینام تحته أو أن یلقى العنا�ة اللازمة عندما �مرض. و�كلمة، هو من لا �ستط�ع تأمین  

 حاجاته الحیوّ�ة. تلك هي علامة الفقر التي لا تُخطِئ. 

 بنت�جة التحلیل، َ�ظهَر الفقر على أنّه حرمان أو نقص: الفقیر هو من "ل�س" له. 

ا، إلى أ�عد من الحاجات الح�اتّ�ة: الغذاء، المأوى، العنا�ة   قد �صل الحرمان إلى مدىً �عیدٍ جد�
الصحّ�ة. إذ �مكن للمرء أن �كون أو أن �ص�ح فقیرًا إلى خیرات قد لا تكون قابلة للق�اس ولكنّها  

 ل�ست أقلّ جوهرّ�ةً للح�اة الناجحة:

والحنان • : هل أشدّ ألمًا على المرء من أن �جد نفسه وحیدًا في الح�اة أو أمام حدث العاطفة 
معیّن؟ هل �مكن اعت�ار رجلٍ �رّس نفسه لح�اته المهنّ�ة الناجحة أم الفاشلة ولكنّه لم یتسنَّ له  
رؤ�ة أولاده وهم �كبرون، هل �مكن اعت�ار مثل هذا الرجل في آخر ح�اته غن��ا؟ خصوصًا إذا 

 كان أولاده �جدون صعو�ة في الانخراط في المجتمع والعالم؟ 

: ��ف نح�ا ملء الح�اة إذا �نّا أسرى المح�ط الذي نع�ش ف�ه دون أن نجد السبیل الحرّ�ة •
 إلى الخروج منه أو حتى إلى الابتعاد عنه ولو قلیلاً؟ 

 : أي وقت أغنى من الوقت الذي �سمح للمرء �أن یرتاح وأن �فكّر؟ الوقت •

: ما ق�مة ح�اةٍ تتغذى ممّا هو دارج وشائع (على الموضة) دون أّ�ة مرجعّ�ة  المعنى الأخلاقي •
 أدبّ�ة أو أخلاقّ�ة؟ 

إنّ نقص واحدة من هذه الثروات �مكن أن یؤدّي إلى فقدان خطیر في التوازن. وفي ذلك �التأكید  
علامة على أنّ الفقر ل�س ماد��ا فقط. بل هو �مسّ أعمق أعماق الكائن ال�شري وأكثر  ما ف�ه من  

 إحساس ومشاعر. 



 ٢٠ 

الفراغ   �سبب  أ�ضًا  فقیرًا  �كون  أن  و�مكن  المال.  نقص  �سبب  فقیرًا  �كون  أن  �مكن  فالإنسان 
 العاطفيّ أو الأخلاقيّ أو الرّوحيّ.

 ؟ عن أيّ فقرٍ نتكلّم -ب)

ماواتِ، وتعالَ اَتَْ�عْني!" (متى   "إذهَبْ و�عْ ما تملِكُهُ ووَزَّعْ ثمَنَهُ على الفُقراءِ، ف�كونَ لكَ �نزٌ في السَّ
٢،  ١٩.( 

�مكن وضع   ولا  لهم.  الح�اة  تبتسم  لم  الذین  �ختلف جوهر��ا عن حرمان  الحرمان  من  النوع  هذا 
تحمّله، في   إلى  فقرٌ مفروض وصاح�ه مضطرٌّ  فالثاني هو غالً�ا  نفسه.  المستوى  النّوعَین على 
حین أنّ النوع الأوّل ینتج عن اخت�ار الإنسان وقراره الحرّ بتلب�ة دعوة المس�ح للتخلّي عن جم�ع  
إنّه الأكثر   �ه.  �قبل  أم لا، أن  الثاني هو شرّ مطلق لا �مكن لأحدٍ، مس�حيٍّ  واتّ�اعه.  الخیرات 

والأصعب محار�ةً، بینما الأوّل هو نوع من التقشّف الطوعيّ لأنّه ینبوع ح�اة. وهو غالّ�ا    شیوعًا
 خفيّ �ما أنّه دائمًا في خدمة الله أو في خدمة ال�شر مهما �انت طر�قة ممارسته والتعبیر عنه: 

 الح�اة ضمن جماعات دینّ�ة تعتمد نذر الفقر.  •

الالتزام في جماعات تت�ع خطى الجماعات المس�حّ�ة الأولى في أنماط من الح�اة الروحانّ�ة أو   •
 النسكّ�ة في التجرّد الكامل والابتعاد عن العالم. 

الأخت  • تیر�زا،  الأم  (كار�تاس،  خیرّ�ة  جمعّ�ات  أو  جماعات  داخل  الفقراء  خدمة  في  الالتزام 
 . )ATD-Quart Monde◌ِ ( إ�مّانو�ل، أو حر�ات المحّ�ة والإحسان 

بدافع   • مهنة  اخت�ار  أح�انًا،  أو  الاجتماعّ�ة،  أو  الإنسانّ�ة  الإغاثة  لمنظّمات  وقت  تخص�ص 
 التمكّن من خلالها من خدمة الآخر�ن (في حقل الصحّة أو التر��ة، أو التعاون الأخويّ مثلاً). 

�شعّ   ووجههم  التزامهم.  على  قوّ�ة  شهادة  یؤدّون  زمانهم،  في  الرسل  مثال  على  "الفقراء"،  هؤلاء 
 �النور.

 
 ثانً�ا: أین هم الفقراء؟

مَن لم �سمع یومًا أو لم �شهد قصّة شخص من جیرانه وُجِد میتًا على �عد خطوات منه دون أن  
 یدري �ه أو �شعر �ما �حصل له؟

لا �جدر بنا أن نخدع أنفسنا، فالفقر موجود بیننا، وأح�انًا على �اب بیتنا. وسواء �ان واضحًا أم 
 مبهمًا، ظاهرًا أم خف��ا، فهو حاضر في �ل مكان.

 الفقر في عالمنا  -آ )



 ٢١ 

دة. شًا في مناطق جغراقّ�ة محدَّ  تقلید��ا، ی�قى الفقر معشِّ

على صعید العالم، في ثلاث قارات من نصف الكرة الأرضّ�ة الجنو�يّ (أفر�ق�ا، نصف القارة   •
الأسوّ�ة الهنديّ، والأمر�كیّتین الوسطى والجنو�ّ�ة). في حین أن البلدان الغنّ�ة تقع في نصف  

 الكرة الشماليّ.

التنكّ�ة،  • الصفائح  أح�اء  (في  محدّدة  أح�اء  في  أو  المدن  في ضواحي  البلدان،  مستوى  على 
السكنّ�ة   الأح�اء  ال�عیدة عن  الأماكن  وفي  المعزولة)،  المغلقة  والأح�اء  الكبرى  المدن  ووسط 

 الكائنة في وسط المدن أو الضواحي.

غالً�ا ما �كون التنقّل داخل هذه الأماكن أمرًا �الغ الصعو�ة وأح�انًا محفوفًا �الخطر (حي هارلم 
أو مستحیلاً (حدود مغلقة، أح�اء معزولة للأغن�اء أو للفقراء)، و�ن �ان الضغط قو��ا    في نیو�ورك)

 لفتح ثغرات: ضغط الشعوب الفقیرة على حدود البلدان الغنّ�ة، التسوّل في المدن الكبرى.

 و�الفعل، هناك جاذبّ�ات قوّ�ة تُسهم في بلورة مثل هذا النوع من الانغلاق داخل الحواجز:

الهوّة بین الفقراء والأغن�اء (على الصعید الدوليّ والوطنيّ) مرتفعة لا بل تتزاید �استمرار.   ت�قى •
دون أن ُ�حدث الارتفاع العام في مستوى المع�شة على المدى الطو�ل أيّ تغییر یذ�ر: فازد�اد 

 الثروات لا �قلّص الفقر ولا المناطق التي ینتشر فیها. 

تتأثر البلدان الفقیرة نسب��ا أكثر من البلدان الغنّ�ة �الكوارث التي تجتاح العصر، سواء �انت   •
 صحّ�ة (السیدا) أو بیئّ�ة (الأعاصیر، التلوّث)، مض�فة إلى مشاكلها الأصلّ�ة مشاكل جدیدة.

 الفقر على �ابنا  -ب)

في   أكثر حضورًا  أنّه  المحتمل  من  �الأمس،  منه  أكثر  ظاهر  الیوم  الفقر  أنّ  نؤّ�د  أن  دون  من 
 مح�طنا الیوميّ، وذلك �طر�قتَین:

ازد�اد الهجرة من الر�ف إلى المدن الذي زاد من بروز سمات الفقر مع تكاثر الضواحي حول  •
المدن الكبرى حیث یتكدّس السكّان  المقتَلَعون غالً�ا من جذورهم، والذي خفّف محتوى الفقر أو  
َ�ه، وقد �ان في السابق مرّ�زًا في أماكن  محدّدة (نتذّ�ر بیوت التنك التي �انت معروفة في  ذَوَّ

لإنشاء   الأولى  أصعب  ATD-Quart Mondeالسنوات  الیوم  الفقر  مناطق  تحدید  فأص�ح   ،(
�سبب ظهور أشكال جدیدة من الفقر أكثر انتشارًا وتعقیدًا وهي تمسّ فئات أوسع من السكّان لا  
�مكن   ولا  تُرى  لا  أص�حت  الخارجّ�ة"  الفقر  "علامات  إنّ  تنك.  من  بیوت  في  جم�عها  تق�م 

 حصرها �سهولة. 

انتقال المعلومات �سرعة �بیرة وتطوّر وسائل الاتصالات الحالّ�ة لم تعد تَسمح �القول: "لم أكن   •
أعلم..." . فالیوم �لّ الناس تعرف. ط�عًا �استثناء من لا یر�د أن �عرف. فمن �ستط�ع مثلاً أن  



 ٢٢ 

یدّعي عدم معرفته الأمّ تیر�زا؟ لعلّ إحدى هذه "الحِیَل" التي �ملك التار�خُ سرَّها قد تكون بروز  
لعولمة   �النس�ة  الأمر  و�ذلك  ال�شرّ�ة!  لتوع�ة  رائعة  �وسائل  الحدیثة  الاتّصالات  وسائل 
الت�ادلات. فمع تسارع التطوّرات وما تستت�عه من ازد�اد في العلاقات والروا�ط بین الاقتصادات 
فیها �ما  الاقتصادات،  بین جم�ع  للتكامل  استثنائّ�ة  مناس�ة  الت�ادلات  تشكّل عولمة  أن     �مكن 

 الأكثر فقرًا، ضمن سلسلة الت�ادلات الدولّ�ة.
 

 ثالثًا: ما هي نس�ة الفقراء؟ 

الغالب حول  في  تتمحور  بدیهّ�ة،  وهي، ولأس�اب  متوفّرة.  العالم  في  الفقر  الإحصاءات حول  إنّ 
 معط�ات �مّّ�ة. أمّا أشكالها الأخرى (النفسّ�ة، العاطفّ�ة، إلخ...) فالإحاطة بها أكثر صعو�ة.  

أیلول  للسكّان،  المتّحدة  المتوفّرة (صندوق الأمم  الدراسات  الیوم، رسم��ا، �حسب إحدى  العالم  في 
�ع�شون في حالة فقر، و  ١٩٩٩ الذین  السكان    ٤على    ١)، مل�ار ونصف من الأشخاص  من 

 �ع�شون �ما �عادل دولارًا أمیر���ا واحدًا في الیوم أو أقلّ.

 مل�ارًا �شكلّون سكّان البلدان النام�ة، نجد: ٤.٨أرقام أخرى تنطق بذاتها: من أصل 

 محرومین من العنا�ة الصحّ�ة الأوّل�ة،  ٪٦٠ •

 لا تتوفّر لهم الم�اه النظ�فة،  ٪٣٠ •

 ینقصهم المسكن المناسب، ٪٢٥ •

 من الأولاد لا یتسنّى لهم متا�عة دراسة ابتدائّ�ة �املة. ٪٢٠ •

للحصول على دراسة أعمق وأشمل لظاهرة الفقر ین�غي استكمال هذه الأرقام �مؤشّرات من طب�عة  
 مختلفة: حالات الانه�ار العصبيّ، الاكتئاب، الانتحار...

الذي  العالم  نضع صورة  أن  المهمّ  فمن  والدراسات،  التحق�قات  ونوعّ�ة  المكمّلات  هذه  �انت  وأ��ا 
تظهره لنا في منظور �سمح �إلقاء الضوء على مسار التطوّر. و�دون ذلك، لا �مكن للصورة إلاّ أن  

 تأتي مشوّهة أو ناقصة. 

 وفي هذا الصدد، إنّ حالة العالم الحاضرة تندرج ضمن دینامّ�ة مزدوجة:

الماء،  • �س�طة:  �أمثلة  نكتفي  ال�شرّ�ة.  لدى  العام  المع�شة  مستوى  ارتفاع  إلى  تار�خيّ  اتّجاه 
 الكهر�اء، الهاتف، ومؤخّرًا الإنترنت، هي من مكتس�ات القرن العشر�ن الأكثر انتشارًا.



 ٢٣ 

اتّجاه إلى اتّساع الهوّة، مؤخّرًا (السنوات العشر الأخیرة) وازد�اد الفوارق بین الأكثر غنىً والأكثر   •
فقرًا. فالعالم الذي یرتسم أمام نظرنا یتعرّض لخطرٍ حق�قيّ: أن یترّ�ز في جزء محدّد من الكرة  

 الأرضّ�ة تُست�عَد منه مناطقُ معیّنةٌ �كاملها (قسم �بیر من أفر�ق�ا �شكل خاص). 

 هذان الاتّجاهان ل�سا متناقضین إلاّ في الظاهر: 

مثلاً،  • فالجوع،  وهكذا،  الجم�ع.  أمام  مفتوحٌ  متفاوت،  �شكل  ولو  المع�شة،  مستوى  تحسّن  إنّ  إذ 
 اختفى من الصین في �ضع سنوات.

�ضاف إلى ذلك أنّ التار�خ لم �شهد عملّ�ة نموّ توزّعت �شكل متجانس، فهل أنّ ازد�اد اللامساواة  •
 �كفي �حدّ ذاته لإدانة نموّ الثروات ؟

 

 أسئلة:
�شأن    -١ ماذا  معیّنًا؟  وجهًا  نعطَ�ه  أن  نستط�ع  وهل  محدّد؟  غیر  وجهٌ  إلینا،  �النس�ة  للفقر،  هل 

 قر�بنا، والأشخاص الذین هم حولنا؟ 

هل من علاقة بین هاتین الفئتین من التعابیر: محار�ة الفقر، تقدّم، نموّ، تطوّر، ازد�اد الثروة،    -٢
 ر�ح، من جهة، ومحار�ة الفقر، تقاسم، تضامن، عدالة، مساواة، من جهة أخرى؟ 

 ما هي الم�ادرة الملموسة التي �مكن أن نقوم بها تجاه "الفقراء" الموجودین في مح�طنا القر�ب؟  -٣

 

 *    *    * 
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 الفصل الثالث 
 

 الفقر المادّي والفقر الروحيّ 
 

 حول التطو��ات   صلاة

 رؤ�تان للتطو��ات: 

  لكُم مَلكوتَ الله! نَّ " طوبى لكُم أیُّھا المساكینُ، لأ
 كُم ستشُبعَونَ. طوبى لكُم أیُّھا الجیاعُ الآنَ، لأنَّ 

 طوبى لكُم أیُّھا الباكونَ الآنَ، لأنَّكُم ستضَحكونَ. 
ابَنِ الإنسانِ.   مِنْ أجلِ  نَبْذَ الأشرارِ  ونَبذوكُم  الناسُ وطَردوكُم وعَیَّروكُم  أبغَضَكُمُ  إذا  لكُم  طوبى 

 فھكذا فعلََ آباؤُھُم بالأنبیاءِ. . جرَكُم عظیمٌ في السَّماءِ أإفرَحوا في ذلِكَ الیومِ وابَتھِجوا، لأنَّ 

 لكنِ الویلُ لكُم أیُّھا الأغنیاءُ، لأنَّكُم نلِْتمُ عَزاءَكُم. 
 الویلُ لكُم أیُّھا الذینَ یشَبعَونَ الآنَ، لأنَّكُم ستجَوعُونَ. 

 الویلُ لكُم أیُّھا الضاحِكونَ الآنَ، لأنَّكُم ستحَزَنونَ وتبَْكونَ. 
 حَكُم جمیعُ الناسِ، فھكذا فعلََ آباؤُھُم بِالأنبیاءِ الكَذَبَة." الویلُ لكُم إذا مدَ 

 ) ٢٦-٢٠، ٦(لوقا 
 

وحِ،   نَّ لھُم مَلكوتَ السَّماواتِ.لأ " طوبى للمساكینِ في الرٌّ
ونَ.   طوبى للمَحزونینَ، لأنَّھُم یعُزَّ

 طوبى للوُدَعاءِ، لأنَّھُم یرَِثونَ الأرضَ. 
، لأنَّھُم یُ   شبعَونَ. طوبى للجِیاعِ والعِطاشِ إلى الحقَّ

 طوبى للرُحَماءِ، لأنَّھُم یرُحمونَ. 
 طوبى لأنقیاءِ القلُوبِ، لأنَّھُم یشُاھِدونَ الله. 

 طوبى لِصانعِي السَّلامِ، لأنَّھُم أبناءَ الله یدُْعَونَ. 
، لأنَّ لھُم مَلكوتَ السَّماواتِ.   طوبى للمُضطَھَدینَ مِنْ أجلِ الحقَّ

 روكُم واضَطَھَدوكُم وقالوا علَیكُمْ كَذِباً كلَُ كَلِمةِ سوءٍ مِنْ أجلي. طوبى لكُم إذا عَیَّ 
 افَرَحوا وابَتھَِجوا، لأنَّ أجَرَكُم في السَّماواتِ عظیمٌ. ھكذا اضَطَھَدوا الأنبیاءَ قبلكَُم." 

 ) ١٢-٣، ٥متى  (
 

 " نحن جم�عًا فقراء في وقت أو في آخر، ساعة عدم الفهم أو الفشل أو المرض أو الموت". 

مثل هذا التأكید الذي نسمعه غالً�ا �جعلنا نفكّر أوّلاً في الفقر الماديّ. فساعة الموت، في الواقع، 
من   آخر  �شكلٍ  یوحي  التأكید  هذا  أنّ  �ما  ثرواتنا.  دون  العالم  هذا  ونترك  لدینا شيء،  �عود  لا 

 أشكال الفقر، شكلٍ أكثر دقّة وخفاء، یتعلّق �أوقات الألم الأدبيّ أو النفسيّ أو الروحيّ.
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هل یلتقي هذان الوجهان من أوجه الفقر: الفقر الماديّ والفقر الروحيّ ؟ أم إنّهما من مستوَ�ین  
الأوضاع   منهم،  �الرغم  أو  برضاهم  الیومّ�ة،  ح�اتهم  في  والفقراء  الأغن�اء  یواجه  ألا  مختلفین؟ 

ر في القلب أو  ◌ِ عینها، أو أوضاعًا إن لم تكن �الضرورة متماثلة، فهي تثیر الأسئلة عینها وتُظه
 النفس ردّاتِ فِعلٍ لا علاقة لها �محفظة النقود ومحتواها؟ 

أ�عد من الفوارق البدیهّ�ة بین شكلَي الفقر الماديّ والروحيّ، هناك أمور �ثیرة تر�ط بینهما، و�كفي  
 للتذ�یر بها مثلُ هذا التأمّل ال�س�ط في الألم والفشل والموت.

 

 أوَّلاً: الفقر ذو الوجهین

 الفقر الماديّ  -آ )

 الفقر ینجم عن عدم وجود قواعد للع�ة  -١

 الفقر ینجم عن نقص في الم�ادرة لدى الأفراد  -٢

 الفقر الروحيّ  -ب)

 ثانً�ا: وجهان ونظرة واحدة

 الغنى الماديّ والفقر الروحيّ  -آ )

 الفقر الماديّ وفقر القلب  -ب)

 

*    *    * 
 

 أوَّلاً: الفقر ذو الوجهین

 الفقر الماديّ  -آ )

الفقیر هو من ل�س له شيء، و�تحدید أدقّ، من ل�س له إلاّ الحدّ الأدنى للح�اة (أن �أكل عندما  
 �جوع وأن ینام في فراش وأن یلقى العنا�ة عندما �مرض).

الفقر ل�س البؤس، إذ في البؤس لا �كون الحدّ الأدنى الح�اتيّ مؤمّنًا (لا مسكن، لا خبز، وح�اة 
تشرّد). الفقر هو العوز أو الفاقة، والع�ش یومًا بیوم، والحرمان على �افّة الصعد. الفقر هو أن  
تكون ح�اتك مرت�طة �الآخر�ن، �المجتمع، �أحداث الح�اة. والفقیر هو عكس السنجاب، أي مَن  
ل�س له شیئًا �حتفظ �ه لیواجه صعو�ات الح�اة ومفاجآتها القاس�ة أو لیتغلّب علیها. فهو �ع�ش  

 في القلق من الغد، و�لّ ص�اح �مكن أن �شكّل له محنة جدیدة.
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 والفقر في الح�اة العملّ�ة یتطوّر و�ختلف: 

  في الزمان: فماذا �جمع بین فقیر نها�ة القرن العشر�ن والفقیر منذ ثلاثة أو أر�عة قرون؟ 
  .ًوفي المكان: فالفقر في فرنسا لا �مكن مقارنته �الفقر في إفر�ق�ا مثلا 

والفقراء الیوم ل�سوا �الضرورة فقراء الأمس، وفقراء الغد قد �كونون مختلفین عن فقراء الیوم (على  
دلالة  ذات  الدولّ�ة  الأوساط  في  المستعملة  الجدیدة"  الصناعّ�ة  "البلدان  ع�ارة  البلدان،  مستوى 
�عتبر   لا  معیّنة  وأوضاع  ظروف  في  فقر  حالة  یبدو  أن  �مكن  وما  الشأن)،  هذا  في  واضحة 

 �الضرورة �ذلك على �عد �ضعة مئات من الكیلومترات.

قد �صعب تعداد أشكال الفقر تعدادًا حصر��ا، بل قد ینطوي ذلك على نوع من الخداع لكثرة ما في  
مظاهر الفقر من تعقیدات مما �جعل حصر هذه الأشكال في لائحة �س�طة أمرًا متعذّرًا لكونها  
عرضة للتغییرات والتقلّ�ات المختلفة في الزمان والمكان. ومع ذلك، �مكننا أن نحاول إبراز �عض 

 سماتها الأكثر تأثیرًا: 

 ،مدخول ماليّ ضع�ف وغیر منتظم في الغالب 
  ،ّوضع شخصيّ أو عائليّ أو اجتماعيّ غیر مستقر 
  ،تعذّر الحصول على التر��ة والتعل�م وعلى الصحّة والثقافة وعلى العطل والإجازات 
  ،عدم وجود الفائض القلیل أو ما ُ�مَكّن من الخروج من الرتا�ة الیومّ�ة 
   الإعانات� أم  الاجتماعّ�ة  �التقد�مات  یتعلّق  الأمر  أكان  المجموعة،  تجاه  الاستقلالّ�ة  عدم 

 والمساعدات من أيّ نوع �انت، أو حتى �الصدقة في الشوارع (التسوّل)،
  .الهشاشة أو ضعف المناعة والصمود أمام الأمراض والأو�ئة والمصائب 

إنّ ال�حث في سبب الفقر الماديّ �فتح ال�اب واسعًا أمام النقاش الغنيّ �التعل�م والمماحكة، أكان  
 ذلك على الصعید الوطنيّ أو الدوليّ. �اختصار، �مكن القول إنّ هناك نظرّ�تین تتجابهان:  

 الفقر ینجم عن عدم وجود قواعد للع�ة  -١

على   ل�غتنوا  الأوضاع  من  �ستفیدون  المحظوظون  ب�ساطة،  أو،  الشطّار  أو  الأقو�اء 
المتطوّرة   الدول  الدوليّ،  الصعید  وعلى  و�ستغلّونهم.  ف�ست�عدونهم  عوزًا  الأكثر  حساب 
متّهمة أ�ضًا �الإثراء على حساب البلدان الفقیرة وهي تنهبها وتستغلّ خیراتها لقاء القلیل 

 القلیل (المواد الأولّ�ة، الید العاملة).

إنّ تحدید نظام إقتصاديّ واجتماعيّ �قوم على قواعد ملزمة، والتدخّل من قبل المجتمع  
الدوليّ وهیئاته (الدول والمنظّمات الدولّ�ة) لتطبیق هذا النظام هما الحدّ الأدنى المطلوب 

 لتأمین توز�ع أفضل للثروات. 
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 الفقر ینجم عن نقص في الم�ادرة لدى الأفراد  -٢

الرغ�ة   لدیهم  �عد  ولم  المجتمع  عاتق  على  �كونوا  أن  اللازم  من  أكثر  الأفراد  تعوّد  لقد 
 والحوافز للعمل. �لّ واحد له فرصته ووزناته، وعل�ه أن یثمّرها.

ولها  الثروات،  تخلق  التي  فهي  �ع�قها،  وأن لا  الم�ادرات  من  �حدّ  لا  أن  المجتمع  على 
 تأثیر �بیر على النموّ الاقتصاديّ.

�حسب العصور والظروف والأوضاع، یتمّ التشدید على هذه المقار�ة أو تلك، إلاّ أنّ النقاش ی�قى  
الأفكار  ذلك  على  �شهد  الفقر.  لمشاكل  الأفضل  الحلّ  عن  ال�حث  و�ذلك  عن�فًا،  وأح�انًا  قائمًا 
(راجع  للعمل  أم  للمساعدة  إعطاؤها  الواجب  الأولوّ�ة  حول  الغنّ�ة  البلدان  في  الجار�ة  والأ�حاث 

"الدولة حول  فرنسا  في  الحالي  الدائر  و   ،Etat-Providenceالعنا�ة"  -النقاش  بر�طان�ا الجدل  في 
الرخاء"   "دولة  الانتقال من  العمل"    Welfare Stateحول  "دولة  أمّا في Workfare Stateإلى   .(

أكثر من   الخاص ومصالحها  �مستقبلها  تهتمّ  التي  النُخَب  فإنّ موضوع مسؤولّ�ة  الفقیرة،  البلدان 
اهتمامها بنموّ بلدها هو موضوع مطروحٌ وعلى المستوى عینه إلى جانب المواض�ع أو �الأحرى  

 العلل الأخرى (كالفساد، وسوء الإدارة، والمحسو�ّ�ة...).

�التحلیلات   الاكتفاء  عدم  �فرض  الفقر  أس�اب  تحلیل  إنّ  نفسه:  �فرض  مؤقّت،  ولو  استنتاج، 
 الم�سّطة.

  الفقر الروحيّ  -ب)

�مكن اختصار الفقر الروحيّ �أنّه حالة النفس التي هي مز�ج من الإصغاء و�ذل الذات وقبول  
هو   روح��ا  الفقیر  والرأي.  النفس  فرض  عن  الاخت�اريّ  والتخلّي  تام�ا  قبولاً  والأحداث  الآخر�ن 
الإنسان الواثق الذي یتّكل على الله في شؤون ح�اته و�جد سعادته العظمى في الخضوع للإرادة 

 الإلهّ�ة. الفقر الروحيّ هو الخروج من الذات والتجرّد. 

 وهو یتّخذ أشكالاً مختلفة: 

 الوصول   الصلاة الربّ هو نقطة الانطلاق ونقطة  أنّ  والتأمّل)، �علامة على  (المناجاة 
 في �لّ شيء.

  الذات الفقیر  تجاوز  الرجل  الأمجاد.  على  وننام  الخیرات  نكدّس  لكي  الح�اة  نُعطَ  لم   ،
روح��ا هو الذي �شعر �الحاجة لأن ی�حث، لأن �مضي دائمًا إلى الأ�عد. فهو لا �ش�ع  

 أبدًا. ولد�ه "الشجاعة على أن �خاف" (الأب مولینی�ه الدومین�كي).

 تصرّف التواضع في  النفس  لوضع  أكبر  ولاستعدادٍ  أفضل  لإصغاءٍ  وضامن  �عر�ون   ،
إنّه   ومعتقداتهم.  ومشاكلهم  وآرائهم  أفكارهم  وقبول  بهم  والاعتراف  وخدمتهم  الآخر�ن 



 ٢٨ 

العكس تمامًا لما �صفه الأب فارّ�ون �الغَنِيّ " الذي لا �حتاج إلى أن َ�طلب" لأنّه �كتفي  
 بنفسه.

 الفقر الروحيّ ُ�طلِق قوّة داخلّ�ة لا تتزعزع، قوّة مُشعّة في الغالب. فهو قائم في الله وُ�شِعّ الله. 

 
 ثانً�ا: وجهان ونظرة واحدة

" �الإمكان الكلام على هذا الفقر القائم على مستوى القلب أمام جم�ع الناس �صرف النظر عن  
بهذه  �بیر  حدٍّ  إلى  تتأثَّر  أن  �مكن  الأوضاع  هذه  أنّ  مع  والاجتماعّ�ة،  الاقتصادّ�ة  أوضاعهم 

 الفضیلة الداخلّ�ة" (القدّ�س أمبروسیوس).

الروحيّ.  والفقر  الماديّ  الفقر  تَطرح في �ضع �لمات �س�طة موضوعَ الارت�اط بین  الجملة  هذه 
 و�مكن اختصار ذلك في سؤالَین أساسیّین �عن�ان جم�ع المس�حیّین أ��ا �انوا:

  هل �مكن للمرء أن �كون غن��ا وفي الوقت عینه فقیرًا روح��ا؟ 
 هل الفقر المادي ضمانة لفقر القلب؟ 

 

 الغنى الماديّ والفقر الروحيّ  -آ )

 " سْهَلُ أَنْ یَدْخُلَ الْجَمَلُ فِي ثَقْبِ إِبْرَةٍ مِنْ أَنْ یَدْخُلَ الْغَنِيُّ مَلَكُوتَ اللهِ." إنّه لأ

إذا أخذنا النصّ على حرفیّته، یبدو تحذیرُ �سوعَ واضحًا: �اب ملكوت السموات ل�س موصدًا في 
ُ�شَكّل عق�ة أمام خلاصه. في موضع آخر من الإنجیل، �شرح الربّ   الغِنى  وجه الغني، ولكنّ 
�الطر�قة نفسها أنّه لا �مكننا في آن واحد أن نخدم ر�َّین: الله والمال. وقد استنتجَت الره�انّ�ات  

 من هذا الكلام استنتاجًا �س�طًا ففرضت على أعضائها نذر الفقر.

هل �جب على المس�حيّ أن �ستنیر بروح الفقر؟ وهل �شكّل الفقر الماديّ المثل الأعلى المس�حيّ  
الوحید الذي �ستحقّ هذه التسم�ة؟ أّ�ة نظرة �جب أن تكون لدینا تجاه الفقر؟ لا نستط�ع التملّص 
�انت   من  إلى  موَجَّه حصرًا  الغني  الشابّ  إلى  �سوع  �لام  أنّ  اعتبرنا  إذا  إلاّ  الأسئلة  هذه  من 

 دعوتهم خدمة الربّ داخل �ن�سته �عد إبراز نذر الفقر. 

و�جب ألاّ ننسى أنّ المس�ح لم �قصد إدانة الغِنى �حدّ ذاته، بل تحذیرنا من أخطاره وتوعیتنا على 
 استعماله بروح الإنجیل.  

 

 



 ٢٩ 

 

 الفقر المادي وفقر القلب  -ب)

تجواله في   علیها من  التي حصل  القلیلة  النقدّ�ة  القطع  �ملك شیئًا  المیلاد، أعطى رجل لا  لیلة 
هي   الحق�قّ�ة  القصّة  هذه  المستشفى.  في  مرضى  أولاد  إلى  إل�ه)  �النس�ة  �نز  (وهي  الشوارع 

 �التأكید مدعاة للتأمّل. 

الحق�قيّ،  الحرمان  وقع  له  الذي  والحرمان  الحق�قيّ،  الحرمان  أشكال  من  الفقر  �ستت�عه  ما  إنّ 
 �مكن في الواقع أن یؤدّي إلى قساوةِ قلبٍ غیر عادّ�ة، وحتّى إلى ردّاتِ فعلٍ عن�فة وعدائّ�ة:  

  ،(حقد و�راه�ة) روح الانتقام والحسد والغیرة تجاه الذین �ملكون الثروات 
  ،مشاحنات بین المنبوذین للحفاظ على ثروة مفترضة 
  .الثورة وال�أس 

إنّ الفقر الماديّ وفقر الروح ل�سا متراِ�طَین لدرجة جعل الأوّل شرطًا للثاني إلاّ في حالة واحدة  
 . وحتى في هذه الحالة ل�س فرنس�سَ الأسّیزي �لُّ من أراد أن �كونه. الفقر الاخت�اري هي حالة 

و�العكس، �مكن أن �ص�ح الفقر الماديّ طر�قًا مسدودًا میؤوسًا منه �حیث �صعب بل �ستحیل 
هذه   فیتجاهل  الملائكّ�ة  یدّعي  أن  المس�حيّ  الإنسان  �قدر  لا  سالمًا.  منه  الخروج  المرء  على 

 الحق�قة، أو الأسوأ من ذلك أن لا یهتمّ بها. 

 

 وهكذا، �جدر التساؤل:

  ماذا �مكن أن تعني �رامةُ الفقیر للذین لدیهم �لّ شيء؟ ماذا �جب عمله �شكل ملموس
 لكي نعطي الفقیر �رامته أو نعیدها إل�ه ؟ 

   یومًا فكَّرْنا  هل  فقط؟  الكتب  خلال  من  عالَمهم  نعرف  هل  الفقراء؟  عن  نعرف  ماذا 
 كالمس�ح �أن نستقبل �عضهم على مائدتنا؟ ��ف نختار أصدقاءنا؟ 

  و�العكس، هل تساءلنا یومًا ��ف ینظر الفقراء إلى الأغن�اء وتصرّفاتهم؟ 

  و�شكل أعمق، هل نعرف ��ف ننظر إلى تصرّفاتنا نظرةَ تمییز لكي نتبیّن ما فیها من
 تصرفات الأغن�اء وتصرّفات الفقراء؟ 

 

 



 ٣٠ 

 

 : أسئلة 

 هل الفقر الماديّ والفقر الروحيّ مترا�طان أم مستقلان؟  .١

 من هو الغنيّ في مَثَل الوزنات؟ .٢

 ماذا نتقاسم مع الآخر�ن و��ف؟ .٣

 ماذا نقول لأولادنا؟ ��ف نُوَعّیهم على حقائق الغنى والفقر؟  .٤

�عد دراسة هذا الموضوع، عمَّ نحن مستعدّون أن نتخلّى �شكل نهائيّ؟ عن واحد من ط�اعنا؟   .٥
 عن إحدى عاداتنا؟ عن رخائنا الماديّ؟

وجَین �مكن أن یؤدّي إلى اعتماد   قد �شكّل الجواب على هذا السؤال موضوعًا لحوارٍ بین الزَّ
 قاعدة ح�اة (لكلٍّ منهما أو لهما معًا).

 



 ٣١ 

 التطو��ات �شكل آخر: 

 ( لِتَأمُّلٍ لا �خلو من الفكاهة، قد �كون وسیلة لعدم الم�الغة في أخذ أنفسنا على محمل الجدّ ...) 
 

 طو�ى للذین �عرفون أن �ضحكوا على أنفسهم، فإنّهم یتسلَّون �ثیرًا. 

طو�ى للذین �عرفون أن �میّزوا الجبل من �ومة التراب، فإنّهم یوفّرون على أنفسهم الكثیر 
 من المشاكل.

 طو�ى للذین ینظرون أین �ضعون أقدامهم، فإنّهم یتجنّبون قشر الموز.

طو�ى للذین �ستط�عون أن یرتاحوا أو یناموا دون أن �فتّشوا عن الأعذار، فإنّهم �ص�حون  
 حكماء.

 طو�ى للذین �عرفون أن َ�سكتوا وأن ُ�صغوا، فإنّهم سیتعلّمون من ذلك أمورًا جدیدة.  

سیلاقون   فإنّهم  الجدّ،  محمل  على  أنفسهم  �أخذون  لا  �حیث  الذ�اء  من  هم  للذین  طو�ى 
 التقدیر من مح�طهم. 

طو�ى للذین ینتبهون لحاجات الآخر�ن دون أن �ظنّوا أنّه لا �مكن الاستغناء عنهم، فإنّهم  
 یزرعون الفرح. 

الجدّ�ة،  الأمور  إلى  و�سلام  الصغیرة  الأمور  إلى  �جدّّ�ة  تنظروا  أن  إذا عرفتم  لكم  طو�ى 
 فإنّكم تمضون في الح�اة �عیدًا. 

 طو�ى لكم إذا عرفتم ��ف تعجبون �ابتسامة وتنسون تكشیرة، فإنّ الشمس ستضيء در�كم.

طو�ى لكم إذا �نتم قادر�ن على أن تظنّوا خیرًا �مواقف الأخیر�ن حتى ولو �انت المظاهر  
 عكس ذلك، فإنّكم ستُعتَبَرون ساذجین، ولكن هذا هو ثمن المحّ�ة. 

من   الكثیر  یتجنّبون  فإنّهم  �فكّروا،  أن  قبل  وُ�صَلّون  َ�عمَلوا  أن  قبل  �فكّرون  للذین  طو�ى 
 الحماقات.

طو�ى لكم إذا عرفتم أن تصمتوا وتبتسموا حتى عندما �قاطعونكم أو عندما �عارضونكم، أو  
 عندما یدوسون على أقدامكم، فإنّ الإنجیل قد بدأ یدخل إلى قل�كم. 

قد  فإنّكم  حولكم،  الذین  جم�ع  في  الربّ  إلى  تتعرّفون  ��ف  عرفتم  إذا  خاصّة  لكم  طو�ى 
 وجدتم النور والحكمة الحق�قّ�ة.

 *    *    * 



 ٣٢ 

 الفصل الرا�ع 

 روح الفقر الإنجیلي
 

 ) ٢٩،  ١١"تعلّموا منّي فإنّي ود�ع ومتواضع القلب" (متّى  

عندما قال �سوع هذا القول، وضع نفسه في عداد "الأناو�م"، مساكین الله. ولكنّه، و�دون شكّ، قد 
إنّها   نظنّ،  قد  �ما  مال،  مسألة  ل�ست  فالمسألة  الإنجیليّ.  الفقر  روح  نسمّ�ه  لما  تعر�فًا  أعطى 
العلاقة لا   لها، ولكنّ هذه  �المال لا أهمّّ�ة  العلاقة  أنّ  �عني  قلبيّ. هذا لا  مسألة روح واستعداد 

لأنّه �مكن للمرء أن �كون فقیرًا �الفعل دون   �مكن أن تُعاش مس�ح��ا و"إنجیل��ا" بدون فقر القلب.
 أن �كون فقیر القلب.

هناك طر�قة تر�وّ�ة، ثمینة في الغالب، هي طر�قة التعر�ف والوصف �العكس، سنحاول استعمالها 
 لنتبَیّن التصرّفات المعاكسة لروح الفقر، و�خاصّة الكبر�اء وقساوة القلب. 

 

والمواهب   والذ�اء  العقل  �بر�اء  أوّلاً: 
 الطب�عّ�ة 

 ثانً�ا: �بر�اء الفضیلة 

 عقلّ�ة "ال�ارّ"  -آ )

 مناطق الظلال  .١

 ه�كلّ�ات الخطیئة  .٢

 التعلّق �حقوقنا  .٣

 إحتقار الخطأة  -ب)

 ثالثًا: �بر�اء الط�قة 

 كبر�اء العِرق  -آ )

 العنصر�ة ال�حتة  .١

 الوطن�ة   .٢

 المناطق�ة  .٣

 كبر�اء الط�قة الاجتماع�ة  -ب)

 تجاه "الط�قة الأخرى" �كل  .١

 تجاه الأفراد  .٢

 تجاه "العلاقات الاجتماعّ�ة"  .٣

 وفي الكن�سة؟  .٤

 را�عًا: �بر�اء "الأنا"

 حبّ السلطة أو الرئاسة أو الق�ادة -آ )

 حبّ الشهرة  -ب)

 حبّ الظهور  -ج)

 

 أوّلاً: �بر�اء العقل والذ�اء والمواهب الطب�عّ�ة 



 ٣٣ 

الحقوق، �ما تؤّ�ده شرعة حقوق الإنسان،  �كونون متساو�ن في  یولدون متساو�ن. قد  النّاس لا 
الفروقات  الذ�اء، و�مكن ق�اس  ل�سوا متساو�ن من حیث  فال�شر  الواقع.  ل�سوا �ذلك في  ولكنّهم 

) الذ�اء  حاصل  في  المساواة.  IQبینهم  عن  ا  جد� �عیدة  �طر�قة  موزّعة  فطرّ�ة  مواهب  وهناك   .(
الإصلاحات   إجراء  أو  الرسم  �حسنون  �عضهم  غیرهم.  دون  الكلام،  موه�ة  لدیهم  الناس  �عض 
الطارئة. وجم�عهم لا �ملكون نفس المهارة الیدوّ�ة ... �اختصار، هناك لامساواة جدّ�ة في توز�ع  

 المواهب الطب�عّ�ة بین ال�شر.

هل لنا الحقّ في التكبّر من جرّاء ذلك؟ هناك نوع من الفخر، نوع من الكبر�اء �مكن أن �شكل  
تقول  د�سكیرو.  تیر�ز  الكاتب فرنسوا مور�اك لدى  یبدو، ما �ظنّه  سندًا لصاح�ه. هذا، على ما 
�فعله   ممّا  أفضل  تسندها  ال�شرّ�ة  الصفوة  إلى  تنتمي  �ونها  في  �بر�اءها  "إنّ  معلّمتها:  عنها 

 الخوف من العقاب".

 ولكن، ��ف نتصرّف لكي نكون في روح الإنجیل؟ 

بدا�ةً، من الحماقة إنكار المواهب التي نلناها: بل �جب علینا الاعتراف بها. و�لاّ نقع في   -آ )
تواضع �اذب. فالتواضع لا �قوم على إنكار الواقع البدیهيّ وعلى الكذب، حتى ولو ظنّینا  
أيّ  �الحق�قة. ولكن، دون  �كل �ساطة الاعتراف  التواضع هو  الفضیلة.  �اب  ذلك من  أنّ 

 ادّعاء أو احتقار للآخر�ن. 

و�جب، تالً�ا، أن نتعلّم معرفة أنفسنا معرفة جیّدة، لكي نشكر الله على ما نلناه من دون أيّ   -ب)
استحقاق ("أيّ شيء لك لم تنله؟") ولكي نتعلّم ممارسة أمثولة الوزنات الواردة في الإنجیل.  
إنّها أمثولة جدیرة �أن تؤخذ على محمل الجدّ لأنّه سیتعیّن علینا تأد�ة الحساب عمّا نلناه  
في الأساس. فلن �كون �إمكاننا القول: "استلمت عشر وزنات فاستعملتها لصنع حل�ة ور�ش  

 في خدمة الآخر�ن. زّ�نت بها قّ�عتي". إذ علینا أن نبرّر طر�قة استعمالنا لوزناتنا 

 في موقفنا تجاه هذه المواهب الفطرّ�ة هناك ثلاثة أوقات أو ثلاث مراحل: 

 ،شكر الله على ما وَهَبَنا �الولادة 
 ،تثمیر هذه المواهب في خدمة الآخر�ن 
 .تأد�ة الحساب لموزِّع المواهب �لّها 

كانت الأمّ تر�زا تقول: لكلّ إنسان موهبته الشخصّ�ة. وهذا ما نختبره غالً�ا في ح�اتنا العائلّ�ة أو  
 المهنّ�ة. المهم هو أن نكتشفها وأن نوظّفها. 

 ثانً�ا: �بر�اء الفضیلة 



 ٣٤ 

نعرف جیّدًا، أقلّه على صعید الم�ادئ، أنّ الكبر�اء تُفسد �لّ ما تمسّه، وأنّ إدعاء الفضل في ما 
الأش�اء  أفضل  فحتّى  الجدّيّ.  �التصرّف  ل�س  �ه،  نتمیّز  لما  �الرضا  والشعور  فضیلة  من  لنا 
وأجمل الخصال �مكن أن تنخرها سوسة التكبّر التي �صعب �ثیرًا اقتلاعها من جذورها. نعرف  

 القول المأثور: "التواضع، �ا للفضیلة الهز�لة! ما إن تظنّ أنّها لك حتى لا تعود لك!"

نعرف �ذلك أ�ضًا، ونظر��ا، أنّ �لّ عطّ�ة صالحة هي من الله، �ما �قول القدّ�س �عقوب. ونعرف  
 أنّنا مُخَلَّصون، مُفتَدون، وأنّ نعمة الله تعمل فینا �لّ ما هو صالح. 

 ولكن، في الممارسة؟ 

وما یلیها) �مثالٍ لما �جب علینا أن نتجنّ�ه، "عقدة الفرّ�سيّ" التي   ٩، ١٨یبدو فرّ�سيُّ المثل (لوقا 
 �مكن تحدیدها �طر�قتین أو موقفَین: عقلّ�ة �ارّ مستكملة �احتقار الخطأة. 

 عقلّ�ة "ال�ارّ"  -آ )

�الط�ع،   الفضیلة؟  العقلاء، أصحاب  مُرَكّب  لدینا  أبرار؟ هل  نحن  أبرارًا؟ وهل  أنفسنا  نعتبر  هل 
أكثر من مجرّد  ذلك  ولكن هل  إفخارستيّ،  احتفال  الجم�ع، في �ل  أمام  �أنّنا خطأة،  نُقِرّ  نحن 
في   الأح�ان،  أغلب  في  نفكّر،  أنّنا  ذلك؟ لا شك  في  رأینا  ما  نفسنا،  قرارة  في  ممارسة طقسّ�ة؟ 
شيء من هذا النوع: �الرغم من �لّ شيء، عندما أنظر إلى نفسي لا أجد ما أفتخر �ه حق�ا، ولكن  
عندما أنظر إلى الآخر�ن..." أو أ�ضًا: "عندما أنظر إلى نفسي أحزن، ولكن عندما أقارن نفسي  

 �الآخر�ن أتعزّى." 

 التحلیل المت�صّر �قودنا إلى التعمّق في ثلاثة اتّجاهات: 

 مناطق الظلال  .١

هل في ح�اتنا مناطق ظلال حیث لا نستط�ع الرؤ�ة عن قرب: أحقاد، رفض المغفرة، خلافات  
من   الكثیر  فیها  بلغة  �عقوب  القدّ�س  �صفها  التي  اللسان  خطا�ا  عن  نقول  وماذا  ...؟  عائلّ�ة 

 الصور: 

قَدیرٌ عم"   �امِلٌ  فهوَ  ُ�خطئ في �لامِهِ،  أحدٌ لا  �انَ  و�ذا  نُخطِئ جم�عًا.  ما  أكثرَ  ضَ�طِ  لا  ى 
جَسَدِها.   ِ�جم�عِ  نَقودُها  لتُطاوِعَنا،  أفواهِها  اللِّجامَ في  نَضَعُ  فَحینَ  مَثلاً،  الخَیلَ  خُذوا  ُ�لِّه.  جَسَدِهِ 

�احِ   ةِ الرِّ فُنُ على ضَخامَتِها وشِدَّ دَفَّةٌ صَغیرةٌ اوالسُّ تَقودُها  تَدفَعُها،  �انُ. وهكذا  لتي  حیثُ َ�شاءُ الرُّ
 یرٌ ولكن ما ُ�فاخِرُ ِ�ه �بیرٌ.غ اللِّسانُ، فهوَ عُضوٌ ص

بَینَ أعضاءِ الجَسَدِ عالَمٌ مِنَ   أُنظروا ما أصغَرَ النارَ التي تَحرُقُ غاَ�ةً �بیرَةً! واللِّسانُ نارٌ، وهوَ 
سُ  یُنَجِّ رورِ  وُ�مكِنُ    الشُّ جَهنَّمَ.  نارِ  مِنْ  هِيَ  بِنارٍ  ُ�لِّها  الطَّب�عَةِ  مَجرى  وَ�حرُقُ  ِ�كامِلِهِ  الجَسَدَ 



 ٣٥ 

ُ�مكِنُ لإنسانٍ   لِلإنسانِ أنْ ُ�سَ�طِرَ على الوُحوشِ والطُّیورِ والزَّحافاتِ والأسماكِ، وأمَّا اللِّسانُ فلا 
مِّ المُمیتِ." (�عقوب  ضاِ�طَ لَه، أنْ ُ�سَ�طِرَ علَ�هِ. فهوَ شَرٌّ لا   )٨-٢، ٣مُمتَلِئٌ ِ�السُّ

 وماذا نقول عن الخلافات والمخاصمات والشجارات بین المس�حیّین أنفسهم؟ 

ولا   تَشتَهونَ  أجسادُِ�م؟  في  المُتَصارِعَةِ  أهوائِكُمُ  مِنْ  هِيَ  أما  بَینَكُم؟  والخِصامُ  القِتالُ  أینَ  مِنْ   "
لا   لأنَّكُم  مَحرومونَ  أنتُم  وتُقاتِلونَ.  فتُخاصِمونَ  تَنالوا  أنْ  وتَعجزونَ  تَحسُدونَ  فتَقتُلونَ.  تَمتَلِكونَ 

 ) ٢-١،  ٤تَطلُبونَ."(�عقوب 

 ه�كلّ�ات الخطیئة  .٢

هل نحن مدر�ون أنّنا نشارك في ما �سَمّى الیوم به�كلّ�ات الخطیئة؟ نحن جزء من خطیئة العالم.  
). إنّ ما في العالم من مظالم وما في البلدان ٤٢،  ٣١" لأنّي جعت فما أطعمتموني..." (متى  

 الفقیرة من أوضاع مأسوّ�ة هي �التأكید جدیرة �التأمّل والتفكیر. 

على  �لٌّ  نفعل  أن  بوسعنا  وماذا  نفعل؟  أن  علینا  �جب  وماذا  الوضع؟  هذا  تجاه  نفعل  فماذا 
 مستواه؟ 

�مكننا   لا  الأقلّ:  على  أكید  شيء  فهناك  واضح،  غیر  التساؤلات  هذه  على  الجواب  �ان  إذا 
 الاطمئنان تمامًا إلى فضیلتنا وعدالتنا. 

 التعلّق �حقوقنا  .٣

 أيّ تعلّق لنا �الحقوق التي نطالب بها؟ 

أنّنا نكنز لأنفسنا   إذا �نّا نمارس الفضیلة، هل ندرك وجوب أن تكون هذه الممارسة مجّانّ�ة أم 
للح�اة الأبدّ�ة؟ هل إنّ التخلّي الذي نقوم �ه الیوم �جب أن ُ�كافأ في یوم من الأّ�ام؟ و�لاّ، " فلن  
الروح   هي  حق�ا  هذه  هل  غلطه!  جزاء  ینال  فهو  الحسا�ات  �حسن  لا  ومَن  عادلاً!"  ذلك  �كون 
تدفع إلى أن  المجّانّ�ة؟ ("مجّانًا أخذتم، مجّانًا أعطوا!")، والتي  الإنجیلّ�ة؟ الروح التي تدعو إلى 

 نسعى لخلاص الجم�ع، ول�س " �لّ واحد لنفسه" أو "مِن �عدي الطوفان!" 

 إحتقار الخطأة:  -ب)
�حسب  الخطیئة.  معنى  فَقَدَ  عصر  في  متداولة  تعد  لم  اللفظة  هذه  "خاطئ"؟  �لمة  نفهم  ك�ف 
الع�ارة الرائجة "نحن مسؤولون لا مذنبون". إنّ �لمة "خاطئ" هي ثمرة حكمٍ، والحكم والإدانة هما 

 انحراف. 



 ٣٦ 

ف�أيّ حقٍّ نحكم على الآخر�ن؟ القضاة المو�لون �الحكم ُ�ح�طون أنفسهم �ألف وسیلة احت�اطّ�ة  
واحترازّ�ة: التحق�قات، الاستجوا�ات، المواجهات مع الشهود، المرافعات ... ونحن غالً�ا ما نصدر 

 الأحكام من دون أّ�ة معرفة.

عضٍ بالسُّوءِ، أیُّھا الإخوَةُ، لأنَّ مَنْ یتكَلَّمُ  بَ لا یتكَلَّمْ بعَضُكُم على  لنَعُد إلى رسالة القدّ�س �عقوب: "
تدَینُ   كُنتَ  وإذا  الشَّریعةَ.  ویَدینُ  الشَّریعةِ  على  بِالسُّوءِ  یتكَلَّمُ  أخاهُ  یَدینُ  أو  أخیھِ  على  بِالسُّوءِ 
الشَّریعةَ، فما أنتَ عامِلٌ بھِا، بلَ دَیّانِ لھا. ھُناكَ مُشترَِعٌ واحدٌ ودَیّانِ واحدٌ، وھوَ الذي یقَدِرُ أنْ  

 ) ۱۲-۱۱،  ٤یخُلِّصَ وأنْ یھُلِكَ. فمَنْ تكونُ أنتَ لِتدَینَ قرَیبكََ؟ (یعقوب 

الذینَ   مِثلَ  واعَمَلوا  فتكَلَّموا   " ذلك.  على  سَندُان  ونحن  الرّحمة.  غیاب  ھي  القلب  قساوة  إنّ 
یَّةِ، لأنَّ الدَّینونةََ لا ترَحَمُ مَن لا یرَحَ س حمَةُ تنَتصَِرُ على الدَّینونَةِ.  مُ یَدینھُُمُ الله بشِریعَةِ الحُرِّ ، فالرَّ

 ) ۱۳-۱۲،  ۲(یعقوب  

 

 ثالثاً: كبریاء الطبقة 
غیر   تصبح  ذلك  تنتج عن  التي  الانتماء  إنّ شرعیّة  بھ.  خاصٍّ  تاریخ  إلى  ینتمي  منّا  واحد  كلّ 

 سلیمة إذا أدّت بنا إلى شعور بالفوقیةّ مرتبطٍ بالعِرْق أو بالطبقة الاجتماعیةّ. 

 كبریاء العِرْق  -آ )

عتبة   على  الیوم  (یتكلمّون  الشعوب  وتمازج  الھجرة  تزاید  عن  ناجمة  واقعیّة  حالة  بسبب  لعلّھ 
إشباع لا ینبغي تجاوزھا)، وعن الاختلافات في طرق الحیاة التي یصعب غالبًا التوفیق بینھا،  

 یمكن القول بلا تردّد إنّ العنصریّة ھي ظاھرةٌ لا تزال الیوم حاضرة بقوّة في العالم. 

 وھي تظھر بأشكال ودرجات متنوّعة: 

 : العنصریّة البحتة. ۱

إنھّا تطرح في الغالب مشكلة سیاسیةّ حادّة، ولكنھّا، للمسیحییّن وقبل أيّ شيء آخر، مشكلة على  
صعید الروح الإنجیلیّة ... ھل نحن عنصریوّن؟ بالطبع لا! قلیلون ھم الأشخاص الذین یعترفون  

 بأنھّم عنصریوّن. ولكن...؟  

 قد یكون من المفید أن نتفحّص ردّات فعلنا العفویةّ واللاإرادیّة ومرَكّباتنا وعقدنا النفسیةّ. 

 : الوطنّ�ة. ٢

مشروع  أمر  هو  و�ق�مه  �الوطن  فالتعلّق  �ثیرًا.  �ختلف  لا  الأساس  إنّما  خطورة،  أقلّ  الشكل 
على   الوطنّ�ة  تعاش  لا  أن  �جب  ولكن،  ال�طولة.  حدّ  تبلغ  قد  الوطنّ�ة فضیلة  والروح  ومحمود. 
ال�الغة   الوطنّ�ة  الروح  هذه  أشكال  من  الكثیر  عالمنا   في  وازدرائهم.  الآخر�ن  احتقار  أساس 

 الحماسة التي سرعان ما تتحوّل إلى عدائّ�ة للأجانب وانطواء على الذّات. 

 



 ٣٧ 

 : المناطقّ�ة.٣

حَفَل التار�خ على الدوام �قصص محزنة مضحكة، ولكنّها مأسوّ�ة أ�ضًا، لما فیها من تناقضات 
وخلافات بین مدن متخاصمة أو بین مناطق متجاورة. ولكن ذلك �مكن أن یتطوّر أو أن یؤجّج  
مواقف قلبّ�ة وتصرفّات عملّ�ة هي أ�عد ما �كون عن الروح الإنجیلّ�ة. وحتى الر�اضة التي ین�غي  

 أن تكون للاسترخاء والتنافس السلميّ لم تَسلَم من مثل هذه المواقف والتصرّفات. 

 : كبر�اء الط�قة الاجتماعّ�ة -ب)

إنّ انقسام شعب ما إلى ط�قات مختلفة هو بلا شك أمر لا �مكن تجنّ�ه. حتّى الأنظمة الشیوعّ�ة  
التي �انت تدّعي إلغاء الامت�ازات الاجتماعّ�ة لم تنجح في تسو�ة الفروقات بین الفئات. وحتّى  
البلدان التي یتغنَّون فیها �الحرّ�ة الكاملة والفرص المتساو�ة أمام الجم�ع، لا تخلو من اللامساواة  
�مكن �حال من الأحوال   الواقع، فلا  التكّ�ف رّ�ما مع هذا  ین�غي  وغالً�ا �شكل متزاید. و�ذا �ان 

 القبول بتغذ�ة هذه الآراء والمواقف المس�قة. وهي ولا شكّ عدیدة:

 تجاه "الط�قة الأخرى" �كلّ  .١

الأراء المس�قة عن الط�قات، مثلها مثل العنصرّ�ة، ل�ست غالً�ا في اتّجاه واحد بل تكون عادة في  
قلیلاً!  إلاّ  أو  العمل  إلى  �حتاجون  لا  أشخاص  "البورجوازّ�ون"  العمّال:  رأي  ففي  الاتّجاهین. 
والبورجوازّ�ون �عتقدون أنّ الط�قة العاملة ما �انت یومًا قانعة �مصیرها وهي على استعداد دائمٍ  
للإضراب. أمّا الفلاحون فهم أ�ضًا لا �عجبهم العجب: فإمّا أنّها أمطرت �ثیرًا، و�مّا أنّها لم تمطر  

 أبدًا!

 تجاه الأفراد  .٢

غالً�ا ما �كون الأشخاص مصنّفین مس�قًا، ولمدى الح�اة، �لّ �حسب مولده (هذا الشخص من 
أصل وض�ع)، أو �حسب وضعه الاجتماعيّ أو المهنيّ. وهكذا، �ص�ح الفقراء �سهولة مشبوهین:  
في �تب الصلاة الیومّ�ة لِما قبل المجمع الفات�كاني الثاني، �نّا نجد غالً�ا في معرض الكلام على 

 قدّ�س من القدّ�سین ع�ارة �الغة الدلالة من نوع: "وُلِد من والدَین فقیرَ�ن، إنّما شر�فین". 

 تجاه "العلاقات الاجتماعّ�ة"  .٣

�عض  نعاشر  أن  بنا  �جدر  فلا  عل�ه.  �حافظ  وأن  الاجتماعيّ  �مستواه  المرء  یتمسّك  أن  المُهِمّ 
الفئات من الناس لأنّ في ذلك انتقاصًا من مكانتنا(الغر�ب أنّ الفوارق الاجتماعّ�ة الصغیرة هي  
التي نهتمّ لها الأكثر). �شاهَد في �عض الرعا�ا أشخاص �جلسون معًا في القدّاس و�تقرّ�ون إلى 
في   وحتى  �الغر�اء.  جدید  من  �عودون  الكن�سة  من  خروجهم  و�عد  جنب،  إلى  جنً�ا  المناولة 

 حر�ات مثل "فِرَق السیِّدة" قد نجد أح�انًا أمثلة مؤسفة على التنابذ الط�قيّ. 



 ٣٨ 

 وفي الكن�سة؟  .٤

ف�ما مضى، وحتى زمن غیر �عید، �ان في �عض الرعا�ا ط�قات للزواج وللجنازات. و�ان في  
 الكن�سة مقاعد محفوظة ومحجوزة ل�عض الأشخاص وأخرى لسائر الناس. 

 ولا نزال نجد حتى الیوم  نوعًا من الط�قّ�ة بین الإكلیروس والعلمانیّین. 

عمومًا   الفئتین  من  لكلّ  �خصّص  �عد  لم  أنّه  مع  النساء،  وهناك  الرجال  هناك  أ�ضًا،  یزال  ولا 
 أماكن محدّدة في الكن�سة، إلاّ أنّهم لا �عاملون جم�عًا في مساواة تامّة. 

مِن ذلك �لّه، ماذا یدخل في إطار التنوّع المشروع؟ وماذا �صبّ في خانة اللامساواة الاجتماعّ�ة  
 المجرّدة؟ وأین لا تزال تبرز الروح الط�قّ�ة؟ 

 ماذا نستنتج حول هذه الكبر�اء الط�قّ�ة؟ 

العمل على ملء   �جب  الأقل،  ولكن، على  الواقعّ�ة ست�قى موجودة.  اللامساواة  أنّ حالات  أكید 
المسافات، ل�س من قبیل الروح الأبوّ�ة الموجودة لدى أج�ال من المس�حیّین الحسنيّ النّ�ة ولكن  
القصیري النظر، (إذ إنّ في ذلك راحة ضمیر لل�عض و�ثیرًا من الخجل لل�عض الآخر)، بل من 
قبیل الأخُوّة، أي الحبٍّ الأخويٍّ الذي هو أساس العلاقة الحق�قّ�ة بین جم�ع ال�شر، أبناء الآب 

 الواحد. 

في  ولكنّها  الإ�مان،  قانون  في  المذ�ورة صراحة  غیر  الأساسّ�ة  العقیدة  من  نوع  �الفعل،  هناك، 
العقیدة هي المساواة الجذرّ�ة  خلفّ�ة العدید من بنود الإ�مان (كالخلق، التجسّد، الفداء ...) وهذه 
على صورة الله   خُلِقوا  الذین  جم�ع  بین  ال�شرّ�ة  الكرامة  في  مساواة  الله،  أمام  ال�شر  جم�ع  بین 
الجم�ع   الجم�ع لأنّ  واحترامه في  �ه  الاعتراف  ما �جب  الكرامة هي  هذه  المس�ح.  بدم  وخُلَِّصوا 

 مدعوّون إلى المصیر الواحد.

س�حِ َ�سوعَ، لأنَّكُم تعَمَّدتُم جم�عًا في المَس�حِ فلَِ�ستُم المَس�حَ، ولا  " فأنتُم ُ�لُّكُم أبناءُ الله �الإ�مانِ ِ�المَ 
، بَینَ رَجُلٍ و  ، بَینَ عَبدٍ وحُرٍّ مرأةٍ، فأنتُم ُ�لُّكُم واحدٌ في المَس�حِ  اَ فَرقَ الآنَ بَینَ یَهودِيٍّ وغیرِ یَهودِيٍّ

 )٢٨-٢٦، ٣َ�سوعَ." (غلاط�ة  

 

 را�عًا: �بر�اء "الأنا"

 كبر�اء "الأنا" لها ثلاثة وجوه:

 حبّ السلطة أو الرئاسة أو الق�ادة -آ )



 ٣٩ 

التر��ة التي تمجّد ما لدى �عض الأشخاص من دعوة إلى  نجد هذا الوجه في �عض أنواع من 
الرئاسة أو الزعامة، أشخاص قَدَرُهم أن �كونوا "خلاصاتٍ من نور". هناك أشخاص وُلِدوا للق�ادة 

 وأشخاص للطاعة، أقدارُ سادة وأقدارُ عبید.

الجزم  �عرف  وهو  القرار،  أمام  یتراجع  لا  القلب  ففقیر  المسؤولّ�ات.  تحمُّلِ  إدانة  المقصود  ل�س 
�عترف   �أن  �قبل  وهو  الآخر�ن.  إلى  ُ�صغي  أن  دون  رأ�ه  أو  نفسه  �فرض  لا  ولكنّه  والحزم، 

 �الأفكار الجیّدة لدى الغیر. ول�س لد�ه رغ�ة في التسلّط أو في سحق الآخر�ن. 

 حبّ الشهرة  -ب)

أن تحِبَّ بناءَ صورتك، أن تحِبَّ نحتَ تمثالِك الخاصّ، إنّها لتجر�ةٌ �مكن أن تط�ع ح�اة �كاملها.  
الشهرة هذا  �التالي حق�قتنا وأصالتنا. حبّ  فنفقد  التجر�ة  ن�قى أسرى هذه  �كمن في أن  والخطر 

 �ظهر بثلاث صور: 

  ّرفض الإنسان الاعتراف �حدوده وعیو�ه وضعفه، و�خفائها �عنا�ة، ومحاولة تبر�ر نفسه. �ل
شيء ما عدا الحطِّ من ق�مته وفضحِ نفسه، في حین أنّ الاعتراف �الخطأ فضیلة والإقرار 

 �الغلط یرفع من ق�مة الإنسان.

   رغ�ة الإنسان في أن �كون في الصفّ الأماميّ، وعدم قبول المرء �الانتماء إلى مجموعة أو
فر�ق أو فرقة إلاّ إذا �ان رئ�سَها، وما من سبیل إلى القبول �الوقوف خلف الآخر�ن أو ال�قاء  

 في الظلّ أو في الخفاء.

  ،ینتهي �ه الأمر إلى الدخول في دوّامة التعرّض للكسوف والفشل، وأن  أن یتجنّب الإنسان 
والانخراط في س�اق مُضنٍ نحو الموضة والدارج، سواء �ان ذلك في الل�اس أو التسل�ة أو  

 نمط الح�اة... 

مَنْ  إنّ فقیر القلب ل�س عبدًا لصورةٍ یر�د الظهور بها أو لهَی�ة أو نفوذ یر�د أن یرفع رایتهما.  "
لَ فیكُم، فلَیكُنْ لكُم عَبدًا"   أرادَ أنْ یكونَ عَظیمًا فیكُم، فلْیكُنْ لكُم خادِمًا. ومَنْ أرادَ أنْ یكونَ الأوَّ

 ) ۲٥،  ۲۰(متى 

 حبّ الظهور  -ج)
 وفي أساسه، رّ�ما، الادّعاء أكثر من الكبر�اء.

َ�ظهَر حبُّ الظهور �الأشكال التال�ة: حبّ التألّق، الرغ�ة في إثارة الإعجاب أو الحسد �أيّ ثمن،  
ذرّ الرماد في العیون. فالمهمّ والجوهريّ ل�س ما أنت بل ��ف تَظهَر. وهذا �قود إلى الاهتمام �ما  
ر، �ما یُبهر العین... ما یهمّ ل�س ما تكون بل الصورة التي تعطیها عن   ل�س حق�ق��ا، �ما هو مزوَّ

 ذاتك.



 ٤٠ 

ولكن، في الحق�قة، ما هو الأمر المهمّ ؟ المهمّ ط�عًا ل�س الصورة التي نَظهَر فیها للآخر�ن بل  
 ما لدى الله من صورة عنّا.  

 عسى أن نُحسَب، في عیني الربّ، في عداد الفقراء �حسب قل�ه!
 

 
 أسئلة 

 �عد هذا التفكیر، أيّ شكلٍ من أشكال الكبر�اء نقرّر التخلّي عنه ؟  .١

 هل نحن واعون لحق�قة مواقفنا؟ هل نقوم من وقت إلى آخر �عملّ�ة فحصِ ضمیر؟  .٢
 
 

 *    *    * 



 ٤١ 

 الفصل الخامس

 حقّ الملكیةّ واستعمال الممتلكات
 
 

"غانّ" الأب  مجموعة    )Ganne(  �حبّ  مع  الإنجیل  یدرس  �ان  القصّة.  هذه  غالً�ا  یروي  أن 
والاتصال   الثقافة  وزارة  من  �اثول�ك  المتعلّقة  ) MCC(مهندسین  المسائل  عند  توقّفوا  و�الط�ع،   .

�الفقر. فقال واحدٌ من المهندسین للأب غانّ: " فَهِمتُ، الفقر ضروريّ �صورة مطلقة، فماذا عليّ  
أن أفعل؟" فأجا�ه الأب غانّ: " إ�حَثْ وستجد!" ف�حث المهندس ووجد عددًا من الأش�اء. �ان له  
خشب  من  المصنوع  الأنیق  �مكت�ه  فعل  و�ذلك  الفقراء.  على  ثمنه  ووزّع  ف�اعه  جمیل،  ب�انو 
واشترى   الفخمة  سّ�ارته  من  وتخلّص  العاديّ.  الأب�ض  الخشب  من  �طاولة  فاستبدله  السند�ان، 
مكانها سّ�ارة صغیرة. ولمّا أتى الأب غانّ لز�ارته ودخل بیته، عَلَت وجهَه تكشیرةٌ رهی�ة. "كنتُ  
أحبّ أن آتي إلى منزلك لأعزف على الب�انو. �انت سّ�ارتك الكبیرة الفخمة تؤدّي خدمات عدیدة 
للأصدقاء والجیران. لقد انتهى �لّ ذلك. أمّا طاولتك الخشبّ�ة الب�ضاء، ف�صراحة: ل�ست جمیلة. 
�لّ شيء   وجدتَ  لقد   " الأب:  له  فقـال  وجدته".  ما  وهذا  أ�حث،  أن  لي  قلتَ   " المهندس:  فقال 
�طر�قة خاطئة". فعاد المهندس �سأل: "ولكن، ماذا عليّ أن أفعل؟" فأجا�ه الأب: إ�حث تجد!" 
فعاد إلى ال�حث وانتهى �أن وجد أنّه �سكن في بنایته منذ عشر�ن سنة، ولكنّه خلال هذه المدّة لم  
�فكّر مرّةً في دعوة البوّاب وعائلته لشرب فنجان من القهوة. وأنّه لم یرَ بیوت التنك التي لا ت�عد  
له الأب  فقال  العلاقات الأخوّ�ة...  وأنّه مقصّر في موضوع  بیته.  أكثر من مئات الأمتار عن 
لد�ك روحُ غنيٍّ   �كون  لد�ه مال. فأن  أنّه لا شيء أسوأ من غنيّ ل�س  أكیدًا  "برافو. �نْ  غانّ: 
و�نقصك المال، فهذا أمرٌ فظ�ع! فالبوّاب لا یزعجه الب�انو. والمهمّ أن �جد الجم�ع لد�ك راحتهم.  

 إذن، إعمَل على أن �كون لد�ك منزل �جد ف�ه جم�ع الناس الراحة والهناء".
 الأب فارّ�ون (رسالة �سوع)

 



 ٤٢ 

 الله الخالق والسیّد  –أوّلاً 

 حقّ الملكّ�ة  –ثانً�ا 

 تذ�یر تار�خيّ  -آ )

 حقّ الملكّ�ة له وجهان  -ب)
 حق الملكّ�ة هو حقّ طب�عي  .١
 ولكن الأولوّ�ة لمبدإ "الملك�ة في خدمة الجم�ع"   .٢

 دور الدولة -ج)

 الواج�ات المرت�طة �الملكّ�ة: استعمال الممتلكات –ثالثًا 

 الاستعمالات المختلفة للممتلكات  -آ )
 أن �حتفظ المرء بها لنفسه  .١
 أن یتقاسمها مع الغیر  .٢
دها  .٣  أن ُ�جدِّ

 موضوع الإنماء الاقتصاديّ  -ب)

 الحالة الخاصة بوسائل الإنتاج  -ج)

 حدود حقّ الملكّ�ة  –را�عًا 

 آلّ�ات الض�ط والتنظ�م  -آ )

 حما�ة البیئة  -ب)

 ض�ط التطوّر  -ج)



 ٤٣ 

 الله الخالق والسیّد -أوّلاً 

الله هو الخالق وهو سیّد �لّ شيء. وضمن هذا المنظور الوحید تندرج مهمّة إدارة الخل�قة التي  
 أو�لها الله للإنسان.  

یُذَكّرنا نصّ سفر التكو�ن بوضوح �الحق�قة التال�ة: �لّ ما لدینا هو عطّ�ة الله. فا�، في الأساس 
 هو "المالك" الوحید. ونحن نعرف الع�ارة المألوفة: "الملك �". 

منذ خلق العالم، أو�ل الله للإنسان الأرض �لَّها �استثناء شجرة معرفة الخیر والشر. وفي الیوم  
فَخَلَقَ اللهُ الإِنسانَ على  السادس الذي خلق الله ف�ه الإنسان، �شف لنا سفرُ التكو�ن وصّ�ةَ الله: "  

اِنْموا واَكْثُروا وأمْلأُوا    "  ذَكَرًا وأُنْثى خَلَقَهم. و�ارَكَهمُ اللهُ وقالَ لهم:  ،صُورَةِ اللهِ خَلَقَه  على  ،صُورَتِه
یَدِبُّ على الأَرض  حَیَوانٍ  وَُ�لِّ  ماءِ  الَ�حرِ وطُیورِ السَّ أَسْماكِ  وَتَسَلَّطوا على   " الأَرضَ وأَخضِعوها 

 . )٣١-٢٧،  ١..." (تكو�ن 

الخل�قة إذًا هي عطّ�ة الله العظ�مة، وروعتها تكمن في أنّه تعالى أرادنا على صورته ومنحنا حرّ�ة  
 ). ١٤، ١٧إلى  ٢٤، ١٦الفكر والاخت�ار (الجامعة 

، ٢٢الله حاضر على مدى العهد القد�م وهو السیّد في علاقاته مع ال�شر: إبراه�م و�سحق (تكو�ن 
 ، الدّن�ا وساكِنوها   ،�لُّ ما فیهاو لِلرَّبِّ الأَرضُ    )، موسى، إلخ... وهذا ما تنشده المزامیر أ�ضًا: "١

سَها وعلى الأَنْهارِ أَرْساها.  )١،  ٢٤" (مزمور لأَنَّه على الِ�حارِ أَسَّ

نجد الأمر نفسه في العهد الجدید عند القدّ�س بولس الذي �قول: " بنعمة الله أنا ما أنا". و�خاصّة  
فمَنِ الَّذي ُ�مَیِّزُكَ؟ وأَيُّ شَيءٍ لَكَ لم تَنَلْه؟ فإِن    في رسالته الأولى إلى أهل قورنتس حیث �قول: "

 )٧،  ٤قورنتس   ١( كُنتَ قد نِلْتَه، فلِمَ تَفتَخِرُ �أَنَّكَ لم تَنَلْه؟

الأولاد أ�ضًا هم عطا�ا من الله. في الاحتفال برت�ة المعمودّ�ة، �شكر الوالدان الله لأنّه أعطاهما  
ولدًا، وهما �أت�ان بدورهما ل�عیداه إلى خالقه ول�طل�ا قبوله في الكن�سة. و�ذ �ص�ح المعمَّد عضوًا 

 في الكن�سة لا �عود ملكاً لنفسه ولا لوالد�ه بل للذي مات وقام من أجلنا.

 وهكذا هو حال الرّاهب الذي �ختار الفقر و�سلّم الله �لّ ما �ملك من خلال نذوره الره�انّ�ة. 

وحِ القُدُس، وهو ف�كُم قد  لنستمع مجدّدًا إلى الرسول بولس: " أَما تَعلَمونَ أَنَّ أَجسادَكُم هي هَ�كَلُ الرُّ
 )١٩، ٦قورنتس   ١" (نِلتُمُوه مِنَ الله، وأَنَّكُم لَستُم لأنَفُسِكُم؟

غیر أنّ الإنسان المخلوق على صورة الله مسؤول تجاه العالم. فهو، و�شكل ملموس، مؤتمن على  
 العالم ومكلّف �إدارته. و�هذه الصفة له الأهلّ�ة لأن �قول بـ "حقّ الملكّ�ة". 

 



 ٤٤ 

 حقّ الملكّ�ة  –ثانً�ا 

المادّ�ة،  �الخیرات  الملكّ�ة موضوع مزدوج: موضوع علاقة الإنسان  الذي �طرحه حق  الموضوع 
وموضوع التضامن بین ال�شر. المسألة، �النس�ة إلى الإنسان المس�حيّ، هي معرفة ما إذا �انت 

 ).٣٠-١٦، ١٩الملكّ�ة أمرًا مشروعًا (راجع مثل "الشاب الغنيّ": متى  

 تذ�یر تار�خيّ  -آ )

 لا شكّ �أنّ تذ�یرًا تار�خ��ا موجزًا لا �خلو من الفائدة: 

�عرف العهد القد�م حقّ الملكّ�ة. فما إن خلق الله العالم حتى ظهر مفهوم الملكّ�ة �سرعة و�شكل  
 صر�ح. 

تدعونا الوصا�ا العشر إلى أن نع�ش على الأرض في سعادة هي ه�ة من الله، وأن لا نشتهي  
 ). ٢١-١٦،  ٥بیت قر�بنا ولا أيّ شيء من مقتن�اته (تثن�ة الاشتراع 

تَرِثُه كما تدعونا إلى احترام الآخر: " لونَ في میراثِكَ الَّذي  دَها الأَوَّ تَنقُلْ حُدودَ قَر��كَ الَّتي حَدَّ لا 
 ). ١٤،  ١٩(تثن�ة الاشتراع   "إِلهُكَ إِ�َّاها لِتَرِثَها في الأَرضِ الَّتي ُ�عْط�كَ الرَّبُّ 

لقد ظهرت الملكّ�ة تدر�ج��ا مع تطوّر العالم وتنظ�م الجماعات ال�شرّ�ة (نها�ة البداوة، الانتقال من  
 حالة الترحّل إلى حالة الإقامة).

الرومانّ�ة   الحق�ة  منذ  الحقّ  هذا  اتّخذ  جماعيّ،  طا�ع  الإغر�ق  عند  الملكّ�ة  لِحَقِّ  �ان  أن  ف�عد 
منحىً فرد��ا، ثمّ تطوّر تدر�ج��ا لكي �ستقرّ �حقٍّ مطلق ثابت، إذ نصّت "شرعة حقوق الإنسان  

الصادرة عام   المادة  ١٧٨٩والمواطن"  أن  ١٧، في  �مكن  ُ�غتصَب ولا  مقدّس لا  "الملكّ�ة حقّ   :
 ُ�حرَم أحد منه إلاّ إذا اقتضت ذلك الضرورة العامة المعترَف بها شرع��ا..."

المادة   نابولیون، في  �قانون  المعروف  المدنيّ  القانون  المفهوم في  تكرّس هذا    ٥٤٤وفي فرنسا، 
منه التي نصّت على ما یلي: "الملك�ة هي حقّ التمتّع والتصرّف �الأش�اء �صورة مطلقة، شرط 

 أن لا تُستعمل استعمالاً تمنعه القوانین والأنظمة". 

إجارة   نظام  التأم�م،  الجماعّ�ة:  المقار�ة  إلى  عودةً  الملك�ة  حقُّ  عَرَف  عشر  التاسع  القرن  في 
تفرّق بین     حق الأراضي الزراعّ�ة، إنشاء حقوق الانتقال، استحداث نظام الشر�ات المغفلة التي 

 الملك�ة. �دارةالملك�ة و 

 

   وجها حقّ الملكّ�ة -ب)

 �النت�جة، حق الملكّ�ة له وجهان أو مظهران: 



 ٤٥ 

 حق الملكّ�ة هو حقّ طب�عي  .١
الحقّ  هذا  الأكو�نيّ شرعّ�ة  توما  القدّ�س  حدّد  وقد  الإنسان.  الملكّ�ة هو طب�عة  أساس حق 
إنّه حقّ مشروع بل  �أنّه قدرة الإنسان على إدارة أمواله والتصرّف بها.  إّ�اه  فًا  الطب�عيّ معرِّ

 ضروريّ للإنسان وللمجتمع في آن واحد، وذلك لثلاثة أس�اب:

   التجر�ة المشترك (تدلّ  �الملك  العام أو  �الملك  یهتم  أكثر ممّا  الخاص  �ملكه  یهتمّ  المرء 
 على أن الإنسان یترك عادةً للآخر�ن أمرَ الاهتمام �الملك العام أو المشترك)

   ّالأمور تسیر �شكل أفضل عندما �كون �لّ واحد مسؤولاً عن نطاقه الخاص. فإذا اهتم
 جم�ع الناس �جم�ع الأش�اء �ص�ح الخطر �بیرًا في أن تعمّ الفوضى. 

  أمّا یت�ح لكلّ إنسان الاكتفاء بنصی�ه.  الملكّ�ة أكثر ملاءمة للسلام بین ال�شر لأنّه  حق 
 في حالة الملك العام أو الملك المشترك فغالً�ا ما تبرز الاحتكاكات.

 ) ٢/ ٦٦(الخلاصة اللاهوتّ�ة، الجزء الثاني،  

الملك�ة والاستعمال الفردي للأش�اء شرعیَّین، فإنّ هذا الاستعمال لا �مكن   ولكن، إذا �انت 
أو   القّ�م  هو  الإنسان  الإدارة:  فكرة  أساس  وهذا هو  الجم�ع.  لمصلحة  �ان  إذا  إلاّ  ُ�فهَم  أن 

 المؤتمن على إدارة ما �ملكه. 

 " الأولوّ�ة لمبدأ "الملك�ة في خدمة الجم�ع .٢

المبدإ  إلى  �النس�ة  ثانو��ا"  "حق�ا  تشكّل  ولكنّها  الخاصّة هي حقّ طب�عيّ للأشخاص،  الملكّ�ة 
الضرورة   "عند  الأكو�ني:  توما  القدّ�س  یؤّ�د  هكذا  الجم�ع".  خدمة  في  "الملكّ�ة  المطلق: 
القصوى، �لّ شيء مشترك، أي �لّ شيء للمشار�ة". هذه الإرشادات تعكس موقف الكن�سة،  

 :   ١، الفقرة ٦٩، الرقم )Gaudium et spes(" فرح ورجاءو�خاصة في دستور "

"وضَع اللهُ الأرض وما فیها �استعمال ال�شر والشعوب �حیث تنتقل خیرات الخل�قة بین أیدي  
الجم�ع وفقًا لقاعدة العدل الذي لا ینفصل عن المحّ�ة. وأ��ا �انت أشكال الملكّ�ة التي تتكّ�ف  
مع المؤسّسات الشرعّ�ة �حسب الظروف المتنوّعة والمتغیّرة، ف�جب دائمًا أن نأخذ �الاعت�ار  

 الغا�ة العامة للخیرات.

ینجم عن هذه الغا�ة أنّه �جب على الإنسان أن یُثَمِّر الخیرات التي حصل علیها من جهة، 
أكّدت  المعنى  و�هذا  له حدود.  الخیرات  استعمال  أنّ  �الاعت�ار، من جهة أخرى،  �أخذ  وأن 

العامة (  الملكّ�ة واستعمال  Quadragesimo Annoالرسالة  بین حقّ  الخلط  أنّه "�جب عدم   (
 هذا الحقّ. فهناك موجبٌ على المالِكین �عدم استعمال خیراتهم إلا استعمالاً شر�فًا". 



 ٤٦ 

 دور الدولة -ج)

 ت�قى مسألة دور الدولة.

، أي الأنظمة الس�اس�ة التي تتدخّل فیها الحكومات م�اشرة  "Etatismeأدّت تجاوزات "الحكومّ�ة" ("
القد�مة والشیوعّ�ة) إلى ردّات فعل قوامها الرغ�ة   في القطاع الاقتصاديّ، مثل ملكّ�ات الأنظمة 

 في الدفاع عن النفس وتمجید حقوق الشخص.

"إنّ عالَمًا تكون ف�ه الآلّ�ة الاجتماعّ�ة على درجة من الكمال �حیث �كون لكلّ حاجة من حاجات  
الإنسان مؤسّسة تَنتَزع منه، في �لّ لحظة، الخ�ارَ بین الخیر والشرّ، مثل هذا العالم یؤدّي إلى 
إلى   الرأسمالّ�ة  الملك�ة  من  مونی�ه،  (ا.  الموت"  إلى  السهولة،  إلى  اللاإرادّ�ة،  "الآلّ�ة"  من  نوع 

الإنسانّ�ة، ص:    E. Mounier, De la propriété capitaliste à la propriété  –  ٧٠الملكّ�ة 
humaine, p.70) 

وهكذا ظهرَت الملكّ�ة الخاصّة �وسیلة طب�عّ�ة في ید الإنسان لممارسة س�ادته على الخیرات �ما  
أرادها الله. هذا لا �ست�عد إمكانّ�ة أن تكون الملكّ�ة العامة شرعّ�ةً، خصوصًا في الحالات التي  
تكون فیها الملكّ�ة الخاصّة ل�عض الأموال أو في �عض القطاعات، ضارّةً أو قلیلة الفعالّ�ة. إنّ  
العقیدة الكاثول�كّ�ة تُقِرّ بذلك: " هناك أنواع من الأموال �مكن الدفاع �حقّ عن ضرورة إ�قائها في  
نطاق الملكّ�ة العامة، خصوصًا عندما ینجم عنها سلطة اقتصادّ�ة معیّنة �حیث لا �مكن تر�ها  
العامة  الرسالة  عشر،  الحادي  (بیوس  العام"  الخیر  على  خطر  دون  الأفراد،  أیدي  في 

Quadragesimo Anno .( 

 

 الواج�ات المرت�طة �الملكّ�ة: استعمال الممتلكات –ثالثًا 

(المعترف   �المال  الشخصيّ  التمتّع  بین  الظاهر  التناقض  على  الردّ  في  هي  الأساسّ�ة  المسألة 
التناقض ومن   هذا  إدارة  المرء، من خلال  (المعترف �ضرورتها). على  العامة  �شرعیّته) وغایته 
اتّخاذ  على  وقدرته  الحرّ  �مس�حيّ، عن خ�اره  �عبّر،  أن  أمواله،  استعمال  لك�فّ�ة  اخت�اره  خلال 

 الم�ادرات. 

 الاستعمالات المختلفة للممتلكات  -آ )

تقوم مسؤولّ�ة المالك تجاه ملكّ�ةٍ تأت�ه من الله على أن �عي دوره �مؤتمَنٍ علیها. وأنّ عل�ه واجبَ 
استعمالها استعمالاً حسنًا محافظًا �استمرارٍ على احترام القر�ب والتضامن معه. وهذا �فترض من  
قبله تجرّدًا داخل��ا فلا یتعلّق �الأموال المقتناة ولا ُ�سقط نفسه على الشيء المملوك. إنّ استعمال 

 الأموال له أوجه متعدّدة:



 ٤٧ 

  أن �حتفظ المرء بها لنفسه 
  أن یتقاسمها مع الغیر 
  دها  أن ُ�جدِّ

 ومن الواضح أنّ هذه الاستعمالات المختلفة لا ینفي �عضها ال�عض.

 
 الاحتفاظ بها لنفسه:  .١

الثاني عشر في رسالته  بیوس  ال�ا�ا  ما أعرب عنه  هذا  الأولوّ�ة.  لها  العائلة  إنّ مصلحة 
الرقم   ومعلّمة"،  "أمّ  العقائدي  الدستور  إلیها  أشار  للخیرات  ٤٥التي  الخاصّة  الملكّ�ة  "إنّ   :

المادّ�ة �جب اعت�ارها �وسیلة �فیلة �أن تؤمّن لربّ العائلة الحرّ�ة الوحیدة التي �حتاج إلیها 
للق�ام �الواج�ات التي أو�لها إل�ه الخالق من أجل خیر العائلة الطب�عيّ والروحيّ والدینيّ".  

 إنّ حق تور�ث الأولاد مستمَدّ من هذا الاعت�ار، و�ن لم �كن نت�جة ضرورّ�ة أو آل�ة له.

العائلة، یتحدّد خ�ار الإنسان المس�حيّ في ضوء  لتأمین حاجات  عند النظر في ما �جب 
 التمییز بین الضروريّ والفائض. سنفصّل لاحقًا هذه الفكرة في فصل خاصّ. 

 
 تقاسمها مع الغیر:  .٢

لا   التي  الأموال  �ضع  أن  إلى  المالك  �قود  مشترً�ا  استعمالاً  الخیرات  استعمال  مبدأ  إنّ 
�ستعملها في تصرّف الذین هم �حاجة إلیها. هذا "الوضع �التصرّف" یتعلّق �جم�ع الخیرات  
الموجودة: المال، الوقت، العاطفة... و�مكن أن یتّخذ وجوهًا متعدّدة: ه�ات، قروض، إعفاء  
طر�ق  عن  مستقبلي  "توظ�ف"  أو  "استثمار"  شكل  یتّخذ  أن  أ�ضًا  و�مكنه  الدیون...  من 

 توظ�ف الثروات القائمة في خدمة قضّ�ة أو "مشروع" بهدف تثمیر هذه الثروات.

 تجدیدها: .٣

هذا هو السؤال الجوهريّ الذي �طرحه مبدأ الغا�ة العامّة للخیرات الذي �ستند إلى الكلمات 
". وقد جدّد الإنجیل هذا اِنْموا واَكْثُروا وأمْلأُوا الأَرضَ وأَخضِعوها  الواردة في سفر التكو�ن:"

" إنجیل مرقس:  الواردة في  الآ�ة  الوَزنات، و�ذلك في  مَثَل  شَيءٌ   المبدأ في  لهُ  �انَ  ، مَن 
 ).٢٥، ٤" (مرقس ، یُنتَزَعُ مِنهُ حتَّى الَّذي لهُ�عطَى. ومَن لَ�سَ له شَيءٌ 

لنقرأ مجدّدًا مثل الوزنات: مَن أعُطِيَ خمسَ وزنات واستثمرها نال المكافأة الأعظم، في حین  
 أنّ صاحب الوزنة الواحدة الذي خاف وطمرها في التراب عوقب عقاً�ا شدیدًا.

 موضوع الإنماء الاقتصادي -ب)



 ٤٨ 

 التفكیر حول الإنماء هو في صم�م هذه الإشكالّ�ة: 

  ،للضمیر إراحةً  الغنّ�ة،  للبلدان  العبء  بتحمیل  الثروات  تقاسم  على  التشدید  �جب  هل 
حلا�  المشاكل  حلِّ  من  التأكّد  ودون  فعل��ا  تحق�قها  الممكن  النتائج  عن  النظر  �صرف 

 جذر��ا؟ 

   أم أنّ الأكثر فعالّ�ة و�رامة هو مساعدة البلدان الفقیرة �س�اساتٍ تعتمد على التنشئة ونقل
 المعرفة والخبرة والنشاط، علمًا �أنّ الطر�ق طو�ل ونتائجه غیر مضمونة؟ 

الجواب، بلا شكّ، ل�س ثنائ��ا: هذا أو ذاك. إذ �جب اتّ�اع التوجّهین معًا. إلاّ أنّه من الواضح أنّ  
تساعدْك  نفسَك  "ساعِدْ  المسؤولّ�ة:  من  المز�د  و�تحمیلها  بتوعیتها  �مرّ  الفقیرة  البلدان  مستقبل 
السماء!" أو أ�ضًا: "إذا �ان أخوك جائعًا، فالأفضل من أن تعط�ه سمكة هو أن تعلّمه الصید". 
أنّ ما تعط�ه   تتأكّد من  بل في أن  ل�ست في أن تعطي فحسب  الغنّ�ة هنا  البلدان  إنّ مسؤولّ�ة 

 سُ�ستثمَر وُ�ثَمَّر. 

الغنيّ مَن   إذ �ص�ح  والفقر إضاءة جدیدة،  الغنى  لكلمتي  المعنى الإنجیليّ  �أخذ  الحال  في هذه 
 �كنز و�خزّن و�طمر وزنته تحت الأرض، و�ص�ح الفقیر مَن �ستثمر نصی�ه و�جازف بتثمیره.

. �جب أن �كون )Etre(بل حول ما هو  )Avoir(و�ذلك، لا �عود التفكیر یدور حول ما �ملكه المرء
فهو   الاستهلاك  ال�ا�ا مجتمع  یهاجم  "عندما  ما هو.  بل  له  ما  ل�س  المقصود  ولكن  فقیرًا،  المرء 

 .)Xavier Emmanuelli(على حقّ: لا �اسم ما للإنسان بل �اسم ما هو" 

 

 الحالة الخاصة بوسائل الانتاج  -ج)

للغنى   المفهوم  هذا  عن  تنتج  الاجتماع�ة  العامة  الرسائل  جم�ع  في  درسها  جرى  �برى  مسألة 
والفقر: إنّها مسألة ملكّ�ة وسائل الانتاج، الصناعّ�ة منها والزراعّ�ة. و�الفعل، إنّ الغِنى الذي یدینه  
الإنجیل �قترب من الاكتناز والتخز�ن، مهما �ان حجمه ونوعه: أهراء مملوءة، استهلاك شخصيّ، 
رفاه�ة ورخاء، غ�اب المجازفة أو الخطر... في حین أنّ الاستعمال الحسن للخیرات �قترب من  

 الاستثمار، وانتقال المال، والإنماء، والمجازفة بتثمیر العالم الذي أو�له الله للإنسان. 

 لقد �انت الكن�سة دائمًا على قدر �بیر من الوضوح في هذا الشأن:

"إنّ حقّ الملكّ�ة الخاصّة، حتى لوسائل الإنتاج، قائم في �ل زمان، لأنّه جزء من الحقّ الطب�عيّ  
القائل �أنّ الفرد سابقٌ للجماعة التي ترت�ط �ه �ما �غایتها. فضلاً عن ذلك، إنّه من غیر المجدي 
الوسائل   اخت�ار  �حرّ�ة  أ�ضًا  الإقرار  دون  الاقتصاديّ  المجال  في  العمل  �حرّ�ة  للفرد  الإقرار 
تُقرّ   لم  فحیث  لذلك:  �شهدان  والتار�خ  فالخبرة  استعمالها.  وحرّ�ة  الحقّ،  هذا  لممارسة  اللازمة 



 ٤٩ 

السلطة الس�اسّ�ة للأفراد �حق تملّك وسائل الانتاج، ت�قى الحرّ�ات الأساسّ�ة معطّلة أو منتهكة.  
 ) ٣٨٥فمن البدیهيّ إذًا أن تجد لها في هذا الحق ضمانة وحافزًا." (أمّ ومعلّمة، الرقم 

الفنون،   أو  المؤهّلات  أو  المعامل،  أو  المادّ�ة، �الأراضي  المادّ�ة وغیر  المنتجة،  الخیرات  "إنّ 
تقتضي أن �عتني بها أصحابها حتى �فید إنتاجُها العددَ الأكبر من الناس. ومن �حوزون خیراتٍ  
للاستعمال والاستهلاك علیهم أن �ستعملوها �قناعة، حافظین النصیب الأفضل للض�ف وللمر�ض  

 ) ٢٤٠٥وللفقیر." (التعل�م المس�حي للكن�سة الكاثول�كّ�ة، الرقم 

إنسان   لكلّ  حقًا  الكن�سة  تعتبره  �خیرٍ  الخاص  التمتّع  بین  الظاهر  التناقض  عن  تنجم  الصعو�ة 
إرث،   مشروع،  الاقتصادّ�ة:  الخیرات  في  خصوصًا  �صحّ  وهذا  للجم�ع.  حق�ا  استعمالَه  وتعتبر 

 أرض زراعّ�ة، التي �جب على مالكها أن یثمّرها. 

 والجواب، بلا شكّ، هو في استعمال الخیرات استعمالاً عاقلاً:

   من جهة، �أن یَ�قى حاضرًا في الذهن خیرُ الجماعة: فلا معنى للمشروع أو المؤسّسة إلاّ إذا
أنتجا خیراتٍ جدیدة، ول�س لهما أيّ معنى إذا �انا �ع�شان على نفقة الجماعة أو إذا �انا لا 

 �ع�شان إلاّ بوسائل غیر شر�فة.

   .ومن جهة أخرى، �أن لا تغیب عن النظر غا�ة الاقتصاد وهي تلب�ة حاجات ال�شر أجمعین
أكّد في رسالته   الثاني في غا�ة الوضوح عندمـا  ال�ا�ا یوحنّا بولس   Laborem( وهكذا، �ان 

Exercens(    صورة� یتعلّق  وهذا  العمل.  ولخدمة  �العمل  �لّ شيء  قبل  تُكتسَب  الملكّ�ة  "أنّ 
 خاصّة بوسائل الإنتاج". 

 

 حدود حقّ الملكّ�ة  –را�عًا 

 آلّ�ات الض�ط والتنظ�م  -آ )

 ل�س حق الملكّ�ة حق�ا مطلقًا، فالقانون أو السوق �خلقان آلّ�ات ض�طه وتنظ�مه. 

وهكذا عَرَف العالمُ الغر�يّ مع الوقت إلغاءَ الرقّ، تنظ�م التجارة، بروز الأسواق المالّ�ة وتنظ�مها،  
المضادّة   القوانین  بروزَ  الإنتاج،  ووسائل  المال  رأس  ملكّ�ة  تحكم  التي  المالّ�ة  القواعد  ظهور 

 للاحتكار، قواعدَ المنافسة، تجاوز السلطة، إلخ ...

نحیل مجدّدًا إلى النصّ الذي أوردناه أعلاه من "التعل�م المس�حيّ للكن�سة الكاثول�كّ�ة" لما ف�ه من  
دعوة إلى الالتزام �التلط�ف: "إنّ الخیرات المنتجة، المادّ�ة وغیر المادّ�ة، �الأراضي أو المعامل، 
من   الأكبر  العددَ  إنتاجُها  �فیدَ  حتى  أصحابها  بها  �عتني  أن  تقتضي  الفنون،  أو  المؤهّلات  أو 



 ٥٠ 

حافظین   �قناعة،  �ستعملوها  أن  علیهم  والاستهلاك  للاستعمال  خیراتٍ  �حوزون  ومَن  الناس. 
 النصیب الأفضل للض�ف وللمر�ض وللفقیر".

 الشيء نفسه تقر�ً�ا في شكل صلاة:) Marguerite Hoppenotوتقول مرغر�ت هوّ�نو (

"عَلِّّمْنا �ا ربّ أنّ �لّ سلطة و�لّ ملكّ�ة و�لّ امت�از، مهما �انت، تحمل ثقلاً مُوازِنًا من التطلّب  
 والمسؤولّ�ة، ول�س لها من معنى سوى أن تكون من أجل الخدمة".  

 

 حما�ة البیئة  -ب)

تطرح حما�ة البیئة الیوم، من وجهة النظر هذه، أسئلة رهی�ة: هل لنا الحق في تسخیر الطب�عة  
 لتثمیر رأس المال؟ 

"إنّ استغلال الأرض لا �مكنه �عد الیوم إجلاء المسألة البیئّ�ة. واستغلال موارد العالم استغلالاً  
البیئّ�ة.   الأنظمة  تهدّد  التقنّ�ة  للفتوحات  الوخ�مة  النتائج  إنّ  ال�شر.  ضدّ  �سهولة  یرتدّ  متوحّشًا 
و�جب علینا أن نستن�ط معًا الطرق والوسائل الكفیلة �ممارسة فضائل القوّة والتلط�ف الاجتماعيّ  

 لكي تنظّم �اعتدال وحكمة الاستعمال الجماعي لخیرات الأرض" (التعل�م المس�حيّ لل�الغین).

احترام سلامة الخل�قة: "تفرض الوصّ�ة السا�عة احترام سلامة الخل�قة [...] فالس�ادة التي أولاها  
الخالق للإنسان على الكائنات الفاقدة الح�اة وعلى الكائنات الحّ�ة ل�ست س�ادة مطلقة؛ فمق�اسها  
الخل�قة"   لسلامة  دین��ا  احترامًا  تقتضي  فهي  القادمة،  الأج�ال  وضمان  القر�ب،  �ح�اة  الاهتمام 

 ).٢٤١٥(التعل�م المس�حيّ للكن�سة الكاثول�كّ�ة، الرقم 

النصوص لا غموض فیها: الأرض إرث مشترك لل�شرّ�ة. و�هذه الصفة، یتحمّل الإنسان مسؤول�ة  
 أساسّ�ة في شأن مصیر الكون.

 إنّ الخ�ار الذي یتعیّن اتّخاذه �جب است�حاؤه من هذا الموجب، خصوصًا في الحالات التال�ة: 

   الاخت�ار بین الحما�ة المشروعة للبیئة من جهة والتطوّر الاقتصادي من جهة ثان�ة �لّما �ان
إنشاء صناعة جدیدة یؤدّي إلى زعزعة النظام البیئيّ أو إلى المسّ �التوازن البیئيّ القائم أو  

 إلى تهجیر السكان �اسم التطوّر. 

  خطر التسبّب �ضرر بیئيّ �بیر نت�جة سعيٍ محمود لتوس�ع مناطق زراعّ�ة في إطار مكافحة
 الجوع (مثلاً: في أندون�س�ا، أو في غا�ات الأمازون).   

 

 ض�ط التطوّر  -ج)



 ٥١ 

وأخیرًا، إنّ الأخطر من ذلك �لّه هو الجدل الأخلاقي الأساسيّ القائم حول استنساخ الطب�عة دون  
التأكّد من ض�ط النتائج (ممارسة الاستنساخ والتلاعب الجینيّ بدءًا �النعجة "دوللي"): هل �مكن  
الأمور  ترك  الفكرّ�ة،  الملك�ة  فیها  �ما  الفردّ�ة،  الملكّ�ة  واحترام  والتقدّم  التطوّر  �اسم  �جب،  وهل 

 على غار�ها أو تشج�ع مثل هذا التطوّر؟   

یبرّر   ذلك لا  ولكنّ  ل�س  سهلاً.  الأخیرة منها)  الأسئلة (و�خاصة  هذه  الجواب على  أنّ  بدیهيّ 
تجاهلها. وحده التفكیر �ضمیر مستنیر حول حقوق الإنسان وواج�اته �مكن أن �ساعد على التقدّم  

 نحو القرارات الواجب اتّخاذها.

 

 :أسئلة

 هل تعطي الملكّ�ةُ الإنسانَ جم�عَ الحقوق؟ أم أنّ للجماعة الحقّ في تحدیدها؟  .١

إذا �ان الفقر �ستلزم التخلّي عن الممتلكات، فك�ف التوفیق بین اقتناء الخیرات المادّ�ة   .٢
 وموقف الفقر؟ وماذا �شأن رغ�ة الإنسان في التملّك المتزاید؟ 

 هل نحن مستعدّون الیوم لأن نتخلّى عن �عض ما نملكه؟ ماذا؟  .٣
�ظنّ الإنسان أنّه �ملك في حین أنّه ل�س سوى القّ�م على ما �ملكه. ما معنى ذلك لي  .٤

 شخص��ا  ولعائلتي ولح�اتي المهنّ�ة؟ 
 



 ٥٢ 

 الفصل السادس

 الضروري والفائض
 

 :صلاة

وجلَسَ �سوعُ قُ�الَةَ الخِزانَةِ یَنظُرُ ��فَ یُلْقي الجَمعُ في الخِزانَةِ نُقوداً مِن نُحاس. فأَلْقى �ثیرٌ مِنَ    "
الحَقَّ   ((�ن، أَي فَلْساً. فدَعا تَلامیذَه وقالَ لَهم: وجاءَت أَرمَلَةٌ فَقیرةٌ فأَلقَت عُشرَ  الأغنِ�اءِ شَیئاً �ثیراً.

قَوا مِنَ  أَقولُ لَكُم إِنَّ هذِهِ الأَرملَةَ الفَقیرةَ أَلْقَت أَكثَرَ مِن جَم�عِ الَّذینَ أَلقَوا في الخِزانَة، لأنََّهم ُ�لَّهم أَلْ 
، ١٢(مرقس  . )) ضِ عن حاجاتِهم، وأَمَّا هي فإِنَّها مِن حاجَتِها أَلْقَت جَم�عَ ما تَملِك، ُ�لَّ رِزقِهائِ الفا
٤٤-٤١ ( 

من   موقفًا جذر��ا  تعتمد  أن  على  الأرملة،  من  �سوع  موقف  إلى  مستندة  تقلید��ا،  الكن�سة  درجت 
 موضوع استعمال الفائض: الفائض لا �مكن الاحتفاظ �ه.

إذًا هو  الفائض  فامتلاك  للفقیر.  الضروري  الغنيّ هو  لدى  "الفائض  أوغسطینس:  القد�س  �قول 
 ) ١٢، الآ�ة  ١٤٧نوع من امتلاك مال الغیر" (القد�س أوغسطینوس، تعلیق على المزمور 

، �قول القد�س توما الأكو�ني: "لقد زاد العهد الجدید من  ٣١،  ١١وفي معرض التعلیق على متى  
مقدار العشر الذي خصّصه العهد القد�م لكي �جعله الأغن�اء في خدمة الفقراء، �معنى أنّ الربّ 

قوا بِها"�أمرنا �أن ُ�عطَى هؤلاء لا العشر فحسب، بل الفائض �لَّه:   ..." (لوقا  ب�عوا أَموالَكم وتَصَدَّ
٣٢،  ١٢ "( 

الثالث عشر ف�قول: "ما إن نؤمّن لأنفسنا الضروريّ و  ال�ا�ا لاون  ، �ص�ح من واجبنا  اللائقأمّا 
 )Rerum Novarum لاون الثالث عشر، الشؤون الحدیثة(تخص�ص الفائض لحاجة الفقراء 

التي �انت تطبّق   والقاعدة  الفقیرة.  البلدان  الغنّ�ة �جب أن یوضع في خدمة  البلدان  "إن فائض 
(بولس   العالم."  في  المحتاجین  لصالح جم�ع   الیوم  تطب�قها  �جب  الأقارب  لصالح  ف�ما مضى 

 ) Popularum Progressio, No 49السادس، ترقّي الشعوب  

وهكذا، فالعطاء لا �كفي. إذ �جب أ�ضًا أن �كون العطاء نا�عًا من التفكیر. فنحن لسنا مدعوّ�ن  
"للتصدّق" ب�عض عطاءات لا نتائج لها لأنّها �معنى ما غیر مؤلمة، بل لأن نتخلّى عن �ل ما  

 �فیدنا حق�ا للح�اة. 

 مثل هذه النص�حة تضعنا أمام خ�ار مزدوج:
  .ّالحدود بین الضروريّ وغیر الضروري 
 .معنى الفائض ومداه 



 ٥٣ 

وهي تُجبرنا على الإجا�ة عنهما �حیث نجمع في نوع من التكامل بین التقشّف الذي �حضّنا عل�ه  
 الإنجیل وواجبنا بتثمیر وزناتنا من أجل تطو�ر العالم. 

 أوّلاً: �لّ ما ل�س ضرور��ا هل هو فائض؟ 

 الضروريّ  -آ )
 تَبَیُّنُ الضروريّ واجبُ عدالة -ب)
 ما �قع �عد هذا الحدّ الأدنى: هل هو الفائض؟  -ج)

 ثانً�ا: الفائض غیر المفید؟ 

 ثالثًا: لكلّ شخص فائضٌ وضروريّ 

 أوّلاً: �ل ما ل�س ضرور��ا هل هو فائض؟ 

 الضروريّ  -آ )

إلى   �ح�ا  لكي  �حاجة  فالإنسان  الحیويّ.  الأدنى  الحد  هو  الضروريّ  إنّ  القول  �مكن 
 مستلزمات:

  مادّ�ة: الأكل، النوم، العنا�ة 
  إنسانّ�ة: الاعتراف �ه في �رامته الإنسانّ�ة 
  ّعاطفّ�ة: أن ُ�حِبّ وأن ُ�حَب 
 اجتماعّ�ة: الفكر، الرأي، التنشئة، التنقّل.     -س�اسّ�ة 

 هذه المستلزمات تشكلّ الضروريّ. 

 تَبَیُّن الضروري واجبُ عدالة -ب)

والعنف،  فالجوع،  مس�حيّ.  �لّ  على  واجب  هو  إنسان  لكلّ  الكر�م  الع�ش  حق  تأمین  إنّ 
والحرب، وال�طالة، وظروف ح�اة الأولاد والنساء في �عض البلدان، والمرض، والأمّّ�ة، والحدّ  

 من الحرّّ�ة الدینّ�ة... هي جم�عًا أوضاعٌ غیر مقبولة، وعلى المس�حيّ محار�تها. 

الطر�ق إلى ذلك طو�ل ومزروع �العق�ات والفخاخ. ولكنّه ی�قى واجً�ا. فالمس�حيّ لا �مكنه أن  
یرضى برؤ�ة أقار�ه الأقر�ین أو الأ�عدین �ع�شون في ظروف ح�اتّ�ة مزر�ة. و�هذه الصفة، 

 كما في �ل ما �مسّ �الأوضاع الإنسانّ�ة، هذا الواجب متطلّبٌ ومزعج للإنسان:



 ٥٤ 

  والتحرّكات ع�شه  طر�قة  حول  أسئلة  �طرح  أن  إلى  �قوده  لأنّه  نفسه،  تجاه 
یتوفّر لهم الحد الأدنى  والتصرّفات التي �جب اعتمادها من أجل مساعدة الذین لا 

 للع�ش الكر�م. 

   فاللام�الاة   -�شأن العالم الذي �ح�ط بنا والذي یتعیّن علینا أن ننظر إل�ه وأن نفهمه
مسؤولة   مس�حّ�ة  مواقف  ل�ستا  النعامة  �ه   -وس�اسة  ر  ونشهِّ نفضحه  أن  وأح�انًا 

 ونحار�ه. 

الأساسّ�ة  الحقوق  فیها  تكون  التي  الحالات  في  �قود،  أن  �مكن  الواجب  هذا  فإنّ  وهكذا 
المأخوذة �رهائن   الشعوب  إنّ  �التدخّل في شؤون الآخر�ن.  القبول  إلى  للأشخاص منتهَكة، 
للعنف أو الجوع لأس�اب من الخصومات والعداوات بین فئات متعارضة هو مَثَلٌ له من هذا 
المنظور دلالة �بیرة. فحتى ولو �انت وسائل التدخّل في هذه الحالات صع�ة التحدید و�انت 
حدود التدخّل لا �مكن تجاهلها، فإنّه من غیر المفهوم أن ت�قى جماعةُ ال�شر بلا حر�ة ولا  

 صوت تجاه مثل هذه الأوضاع. 

 ؟ ما �عد هذا الحدّ الأدنى: هل هو الفائض  -ج)

الص�غة التساؤلّ�ة ل�ست هروً�ا من الحق�قة. لكنّها تعكس ب�ساطةٍ صعو�ةَ تحدید هذه اللحظة 
أو �الأحرى هذا الوضع، تحدیدًا �مّ��ا أو نوع��ا، حیث �لّ ما هو مقتنى أو مستعمل ی�طل أن  
�كون للاقتناء أو الاستعمال ل�ص�ح زائدًا عن الحاجة، أو حیث �ل ما یزاد ل�س له من فائدة 

 سوى الاقتناء للاقتناء أو الاقتناء للظهور، و�ع�ارة واحدة حیث الضروري �ص�ح فائضًا.

الحدّ   خانة  في  یندرج صراحة  ما  بین  تفصل  "رمادّ�ة"  منطقةٍ  مسألةُ  الأساس،  في  المسألة، 
ولكنّه  للكلمة)  الفلسفيّ  (�المعنى  "المُسَلّي"  أو  �المستحَبّ  وصفه  �مكن  وما  الحیويّ  الأدنى 
الإثنین.   بین  الحدود  موقع  على  یتوقّف  شيء  و�لّ  اللزوم.  عن  زائد  وحتى  غیر ضروريّ 
الجواب سهل، ظاهر��ا فقط، لأنّه ما من جواب بوجه عام، إذ على �لّ واحدٍ أن �عیّن حدوده  

 الخاصّة ت�عًا لتار�خه الشخصيّ. فالجواب، في الحق�قة، یتطلّب تفكیرًا دق�قًا. 

�ف�ض" الملآن  الوعاء  التي تجعل  الصغیرة  الماء  "نقطة  ل�س  الفائض  هذه   إنّ  فحسب، ولا 
المنطقة القصوى، الهامشّ�ة، الموجودة لدینا جم�عًا، والتي لا نعیرها أّ�ة أهمّ�ة لأنّ زوالها لا  
یترك أثرًا یُذَ�ر في ح�اتنا: الشراهة الصغیرة، الحل�ة الإضافّ�ة، ز�نة السّ�ارة الجمیلة. فالتخلّي  
عن ذلك له ثمن �الط�ع، ولكنّ طر�قة ع�شنا لن تتخر�ط لهذا السبب، ف�إمكاننا الع�ش على  

 الأرجح بلا الحل�ة دون أن تتغیّر ح�اتنا.

تفكیرٍ ش�ه وجوديّ   الفائض والضروريّ �ضعنا في قلب  بین  التي تفصل  الحدود  تعیین  إنّ 
  Jean Bosco�قوم على المعنى الواجب إعطاؤه لح�اتنا. هذا ما أراد القد�س جان بوسكو  



 ٥٥ 

أن �قوله لنا: "جم�ع الخیرات والثروات هي عطّ�ة من الله. ولكنّه عندما أعطانا إّ�اها، ترك لنا 
وعلینا أن نقوم بهذا الاخت�ار   الحرّ�ة في أن نختار منها �لَّ ما هو ضروريّ، ل�س أكثر!"  

 الح�اتيّ.  

 ثانً�ا: الفائض غیر المفید؟ 

 �قتضي النظر أ�ضًا في مفهوم الفائض. 

فولتیر �قوله  ما  هذا  ا"،  جد� ضروريّ  شيء  على  Voltaire"الفائض  اللعب  من  أ�عد  ولكن،   .
الكلام واستعمال المفارقات وحبّ الإثارة التي �انت تشكّل �عضًا من المواهب التي یتمیّز بها هذا 
بُ�عْد   تتعلّق  وهي  بها،  الاحتفاظ  تستحقّ  فكرةً  الطر�فة  الع�ارة  هذه  في  نجد  فقد  الكبیر،  المفكّر 
الزمان والمكان. فاهتمامٌ ما أو نفقةٌ أو مشروع معیّن �مكن أن تبدو، في لحظة من اللحظات، 

مٍ وتطوّر.   غیرَ مفیدة �معنى الحدّ الأدنى الحیويّ، ومع ذلك فقد یتبیّن �عد مدّة أنّها مصدرُ تقدُّ

أَخْذَ إجازة أو استراحة. قد لا �خطر على �ال   على الصعید الفرديّ، �مكن أن �كون ذلك مثلاً 
أحدٍ، الیومَ، أن �عارض ذلك. ولكن، لم �كن الأمر دائمًا هكذا، �ما أنّه ل�س الأمر مسَلَّمًا �ه في  

 كافة أنحاء العالم. 

على صعید بلدٍ من البلدان أو على صعید الكرة الأرضّ�ة، قد �كون الأمر إطلاقَ مشروع �بیر 
أو مغامرة جماعّ�ة یُتَوَقَّع منها، على مدى قصیر أو طو�ل، مردودات هامّة تقن�ة أو تجارّ�ة أو  

 صناعّ�ة قد �ستفید منها �شكل م�اشر أو غیر م�اشر مجموع الشعب.

على هذا الصعید، �شكّل غزو الفضاء مَثَلاً جیّدًا: فقد وفّر �صورة ملحوظة معلومات تكنولوجّ�ة  
الوقت   ذلك، وفي  التقنّ�ة، ومع  الاتصالات  التطوّر في وسائل  تسر�ع  أسهمت في  قّ�مة  وعلمّ�ة 

 نفسه، لم �ختفِ الجوع من العالم. فهل �ان ین�غي، لهذا السبب، عدم إطلاق مثل هذا المشروع؟

 من وجهة النظر الاقتصادّ�ة، إنّ ��فّ�ة إدراك الفائض تستحقّ النظر إلیها �مز�د من الحذر.     

مثلاً، وجود مداخیل مرتفعة تفوق �كثیر الحدّ الأدنى الحیويّ، هل �جب بدیه��ا إدانتها من وجهة  
نظر العدالة التي یدعونا إلیها التفكیر في مفهوم الفائض؟ أَلا یتوقّف الجواب عن ذلك، إلى حدٍّ  
من   أوّلي، وعن حقّ،  تحلیل  في  اعت�ارها  �مكن  قد  المداخیل؟  هذه  استعمال  ��فّ�ة  على  كبیر، 
الم�الغ   نت�جة  أنّها،  تبیّن  إذا  نقول  فیها حق�ا، ولكن، ماذا  المداخیل م�الغٌ  الفائض، ف�عض  قبیل 
فعّالة   وسیلةً  تُوَفِّرُ  عنها،  تنجم  التي  المالّ�ة  والحر�ة  تستت�عها  التي  والاستثمارات  توفّرها  التي 

 لإنعاش النشاط الاقتصاديّ؟ 

َ�ظهَر لنا، عند هذا الحدّ، أنّ المهِمّ، بلا شك، هو قدرتنا على أن ننظر إلى الأمور نظرة تتحلّى  
 �العدالة والتمییز.  



 ٥٦ 

لا  ما  حول  المعمّق  التفكیر  و�غفال  التصرّفات،  �عض  حول  التساؤل  وعدم  العیون،  فإغماض 
�مكننا الاستغناء عنه لإعطاء معنى لح�اتنا وحول ما �شكّل المحرِّكَ لنشاطنا ال�شريّ، قد تندرج  

 كلّها في الخانة المعاكسة للمتطلّ�ات الإنجیلّ�ة. 

فل�كُنْ لنا من التمییز ما �مكّننا من أن ندرك أین یبدأ في ح�اتنا وفي عالمنا هذا الفائض الذي 
�ختلط أح�انًا مع عدم الفائدة أو مع التدمیر أو یتعارض مع الخلق والإبداع. ول�كن حاضرًا في  

 ذهننا: 

   أنّه إذا �انت الحدود التي تفصل الفائض عن الضروريّ لا �مكن أن تكون هي نفسها �النس�ة
إلى جم�ع الناس، فإنّ �ل واحد، أینما �ان، مدعوّ إلى أن ی�حث عن حدوده الخاصّة، وأن 

 �ستخلص منها النتائج لح�اته.

   ّأنّ ��فّ�ة إدراك الفائض تتطوّر مع الوقت. وتطوّرُ الجنس ال�شريّ، بوجه خاص، یذّ�رنا �أن
 الحد الأدنى الحیويّ الیوم ل�س نفسه في الأمس، ولن �كون نفسه �التأكید غدًا.

   أنّه من الجوهريّ التفكیر في هذا الموضوع مع إ�قاء غا�ات وجود الثروات واستعمالاتها على
المدى الطو�ل حاضرةً في ذهننا. فإذا �ان صح�حًا أنّ �عض حالات اللامساواة غیر مبرّرة  
في حد ذاتها، فإنّه ل�س أقلّ صحّة أنّ وجود الثروات الفائضة عن الضروريّ �مكن أن �شكّل  
حافزًا قو��ا إذا ما استُعملَ ذلك لخلق ثروات جدیدة. فإذا نظرنا إلى هذا الأمر من هذه الزاو�ة  

 یتّضح لنا أنّ المشكلة ل�ست في حجم الثروات �قدر ما هي في ��فّ�ة استعمالها. 

في هذا التفكیر المعقّد، وحدها جرعةٌ مناس�ة من التواضع �مكنها أن تساعدنا على تجنّب التفسیر  
 المعكوس!

 ثالثًا: لكلّ شخص فائضٌ وضروريّ 

لِتَلامیذِه:  "   وقالَ  طَرْفَه  �سوعُ  المال  (( فأَجالَ  ذَوي  عَلى  اللهِ  مَلَكوتِ  دُخولَ  أعَسَرَ  فدَهِشَ )) ما   .
الكَلامَ قال:   لَهمُ  لِكَلامِه فأَعادَ �سوعُ  َ�مُرَّ    (( تَلامیذُه  مَلَكوتِ الله ! لأَن  أعَسَرَ دُخولَ  ، ما  بَنِيَّ �ا 

الله مَلكوتَ  الغَنِيُّ  یَدخُلَ  أَن  مِن  أَ�سَرُ  الإِبرَة  ثَقْبِ  مِن  َ�عضُهم  )) الجَمَلُ  وقالَ  دَهَشُهُم  فاشتَدَّ   .
َ�قدِرُ أَن َ�خلُص؟  (( لَِ�عض:   إِلَیهِم �سوعُ وقال:    )) فَمَن  قَ  النَّاسَ وَلا ُ�عجِزُ    (( فحَدَّ ُ�عجِزُ  هذا شَيءٌ 

 )٢٧-٢٣، ١٠(مرقس  .))الله، فإِنَّ اللهَ على ُ�لِّ شَيءٍ قَدیر

 لقد صوّر الأب فارّ�ون على طر�قته هذه الدعوة الموجّهة إلى �لّ واحد �ما یلي:

"لنأخذ على سبیل المثال شخصَین لهما تقر�ً�ا الوضع نفسه: حالة مادّ�ة جیّدة، عدد الأولاد نفسه،  
و�التالي النفقات نفسها لجهة المع�شة والأقساط المدرسّ�ة والمصار�ف المختلفة ... أحدهما �قول 
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الحاجات   أو  المشار�ع  لد�ك �عض  أنّ حالتي تسمح لي ... فإن �ان  أیها الأب،  "تعرف،  لي: 
 �مكنني أن أضع بتصرّفك، دون أيّ صعو�ة، مبلغ ثلاثین ألف دولارا."  

شيء   فكلّ  الأّ�ام،  هذه  في  سهلة  ل�ست  الح�اة  أنّ  الأب،  أیّها  تعرف،   " الآخر:  لي  و�قول 
 مُكلف..." 

الشخصان لهما الأوضاع نفسها. لكنّ واحدًا منهما فقط �فتح أذن�ه وقل�ه لصوت الروح القدس. 
 أما الآخر فلا...

النز�هة؟   ال�حبوحة  مفهوم  في  نُدخِل  فماذا  ا.  جد� مطّاط  المفهوم  النز�هة.  ال�حبوحة  هو  الفقر 
التسل�ات، فهي أ�ضًا جزء من الح�اة؟ التسل�ة أو الترو�ح عن النفس هما من ضرورات الح�اة. 

 و�لّ ما هو من �اب الثقافة، والمطالعة، والموس�قى، والسفر... �لّ ذلك �كلّف �ثیرًا.

، و�تعبیر آخر: الفقر هو وسیلة  (Proudhon)"الفقر هو مبدأ �لّ خفة وحبور، �ما �قول برودون  
للتخلّص من الق�م المزّ�فة. إنّ الخطر الكبیر في الغنى �كمن في أنّنا ننتهي إلى الر�وع أمام ق�م  

 ل�ست ق�مًا حق�قّ�ة". 

إنّ الر�وع أمام ق�م ل�ست ق�مًا حق�قّ�ة هو بلا شك علامة أكیدة على عجزنا عن الاخت�ار بین  
 الضروريّ والفائض. فننجرّ وراء الأمور العابرة والسطحّ�ة، وراء المظاهر. 

هذه المسألة تعید الإنسان المس�حيّ، في الحق�قة، إلى الدینونة الأخیرة، إلى ذلك الیوم الذي ف�ه 
یتعیّن على �لّ واحد منّا أن یؤدّيَ الحساب عن أعماله وتصرّفاته. فالخ�ارات التي نقوم بها أو لا  

 نقوم بها في هذه الدن�ا ستظهر یومئذ في نور الأبدّ�ة. 

هذا  �خیرات  الخاصة  لعلاقته  الخاصة،  لدعوته  الخاص،  لوضعه  الحق�قيّ  الإنسان  وعي  إنّ 
العالم، وحده هذا الوعي �مكن أن �ساعدنا على أن نحدّد موقفنا تحدیدًا ضمیر��ا تجاه الضروريّ 

 والفائض اللازمَین لإنماء ح�اتنا وازدهار العالم. 

�مكن لإنجیل مر�م ومرتا أن ینیرنا حول هذه النقطة، لأنّ ما رأته مرتا ضرور��ا لم �كن �ذلك في  
انتظارات   ذلك، فكلّ واحدة منهما أجابت على طر�قتها عن  �العكس. ومع  نظر مر�م، والعكس 

 المس�ح: "... اختارت النصیب الصالح الذي لن ینزع منها".

الذي  المثل  والثالثة... والحاد�ة عشرة، هذا  الساعة الأولى  مَثَل عمّال  إلى  �النس�ة  كذلك الأمر 
إلى   إعادتنا  یر�د  المس�ح  �كن  ألم  ولكن،  العدالة.  مفهومنا عن  �سبب  فهمه، خصوصًا  �صعب 
الوقوف أمام ذواتنا، �ما في مثل الوزنات: ما فائدة التساؤل عن مفهوم العدالة هذا، في حین أنّ  

 كلّ واحد قد نال ما وُعِد �ه؟ 
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كذلك حال الأخ الأكبر في مثل الابن الشاطر: أما �ان �ستحقّ معاملةً أفضل وهو الذي حافظ 
 على علاقته �أب�ه، و�قي على أمانته تجاهه؟ 

جم�ع هذه التعال�م التي غالً�ا ما تصدم منطقنا العاديّ، أوَل�ستّ ترمي إلى فتح أعیننا على حق�قة  
أ�ضًا أنّ   ولكن  والعنا�ة  الاهتمام  �التأكید  قوامها  خاصّة  نظرة  منّا  واحد  �لّ  تجاه  الله  لدى 

؟ إنّ النظر إلى صحنِ جارنا �جب أن لا یثیر اهتمامنا إلا إذا �ان الانتظارات الخاصة �كل واحد 
من شأنه أن �حرّك فینا مشاعر المحّ�ة، ولكنّه غیر مسموح في حال من الأحوال أن �كون بهدف  

 أي نوع من المقارنة أو الغیرة والحسد أو الشعور الفرّ�سيّ �الرضى والاكتفاء. 

كلّ ذلك �جب أن �قوّ�نا و�ثبّتنا في فكرة التأمّل في دعوتنا وتحلیل ما تستت�عه هذه الدعوة. ماذا  
 ؟ نعطي �مكننا أن  

 النس�ة إلى الكاهن، ح�اته �لّها. �النس�ة إلى العلمانيّ، قد �كون التزامه بتخص�ص  الوقت� :
الذي   الوقت  إنّه  للجم�ع،  المحتاجین...).  الرعّ�ة،  الأهل،  (الأولاد،  للآخر�ن  �كرّسه  وقت 

 نخصّصه للصلاة وممارسة الإ�مان...

 الإصغاء والانت�اه والاهتمام. الانت�اه : 

 المحّ�ة المس�حّ�ة توصي بذلك. "كنت جائعًا...،  �نت عطشانًا ... �نت مر�ضًا..." المال :
العطاءات  من  أنفسنا  نحرمنَّ  لا  ولكن،  الضر��ة،  من  التهرّب  �عدم  �مرّ  الأوّل  الواجب 

 الاخت�ارّ�ة : " فا� �عوّضكم ما تعطونه أضعاف الأضعاف".

عندما زار ال�ا�ا یوحنّا بولس الثاني فرنسا حضّ المؤمنین على أن لا �خافوا. فلا نكوننّ �ثیري  
علامات   من  �التأكید  هما  والمجازفة  الاندفاع  إنّ  والضروريّ:  الفائض  حول  تفكیرنا  في  الحذر 

 الفقر.

 : أسئلة
من   .١ متأكّدون  نحن  هل  �مس�حیّین:  ح�اتنا  في  والفائض  الضروريّ  بین  الحدود  في  لنفكّر 

 معرفة هذه الحدود؟ 
هل نأخذ الوقت لأن نختار ضمیر��ا ما هو ضروريّ لنا؟ إذا �ان الجواب نعم، فماذا حصل  .٢

 في ح�اتنا؟ وماذا قرّرنا أن نعمل؟ 
 قاعدة ح�اة: لنأخذ نوعًا أو نموذجا من الفائض في ح�اتنا، ولنحاول التخلّص منه.  .٣
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 الفصل السا�ع 

 روح الفقر الإنجیليّ وتقدّم العالم 

ما   �لَّ  أرى  فعندما  التقدّم.  ضدّ  أكون  أن  �مكنني  فلا  الفقراء  و�اسم  الله  �اسم  أتكلّم  �نتُ  "إذا 
اخترعه الروح ال�شريّ حتى الآن لتحر�ر الإنسان من البرد والجوع والتعب والمرض والألم والجهل 
الجوع والألم والمرض والجهل   الكثیر من  یزال هناك  المتا�عة. لأنّه لا  أقول: �جب  والوحدة...، 
والوحدة. ولا یزال الكثیرُ أمام الإنسان، المشاركِ في الخلق، لكي �كمّل الخل�قة تنفیذًا لأمر الله. 
�جب عل�ه �عد ودائمًا أن �حلم و�عمل لكي �ستخرج من الخل�قة جم�ع ما فیها من ثرواتٍ لا تزال 

قد  في  الصح�ح  في موضعها  ولكي �ضعها  الح�اة  في خدمة  �جعلها  لكي  الإنسان  اس ◌ّ تنتظر 
تحدّ�ات   أمام  أبدًا  نتراجعَنَّ  لا  أصدقائي،  �ا  لا  المناولة...  التكر�س،  التقدمة،  العظ�م:  الخل�قة 
التقدّم. لا نتصورَنّ البتّة أنّ الأرض �انت أجمل وأعدل وأكثر سلمًا أو حرّّ�ة قبل اختراع اللیزر أو  
الكهر�اء أو ال�خار أو الط�اعة أو العجلة (الدولاب) أو النار. لنُبْقِ حاضرًا في ذهننا أنّه ما من  
من   ماذا؟  أجل  من  التقدّم  ولكن،  التقدّم...  إلاّ على طر�ق  ال�شرّ�ة  للمشاكل  حق�ا  إنسانّ�ة  حلول 

 أجل أيّ نموّ؟ لأنّه ل�س هناك من تقدّم إنسانيّ حقّ دون تقدّم الضمیر الأخلاقيّ." 
 دوم هلدر �امارا 

 "وأنتَ، ماذا تفعل في ح�اتك الشخصّ�ة وح�اتك المدنّ�ة من أجل الذین یتألّمون؟" 
 الأب ب�ار 

 ك�ف نؤمّن الغذاء �لّ عام لخمسین أو ستّین ملیون إنسانٍ إضافي؟ 

قد یبدو السؤال مفاجئًا؟ ومع ذلك، فهو �ختصر �شكل لا �أس �ه التحدّي الذي نواجهه لتحسین  
 حالة العالم وتتم�م المهمّة التي أو�لها الخالق إلینا. 

في الحق�قة، ��ف نتصوّر لنا مخرجًا إن لم نكن نعرف ��ف نستوعب �كرامة �لّ عام هؤلاء  
 الوافدین الجدد؟ 

أو   الماضي،  القرن  في  راجت  التي  الجدیدة"  "الفكرة  هذه  التقدّم،  أنّ  أ�ضًا  نؤمن  ��ف  ولكن 
الإنماء، هذا المفهوم الأوسع للفكرة عینها، و�لاهما أدّ�ا إلى خی�ة �بیرة، ��ف �مكنهما أن یؤدّ�ا  

 لنا َ�عدُ أّ�ةَ خدمة؟  

 ك�ف نتصوّر إنماء العالم في بدا�ة الألف الثالث؟ 

 لقد قیل الكثیر في ما سبق حول روح الفقر الإنجیليّ ومستلزماته: 

 واجب العدالة والمحّ�ة 
  الدعوة إلى تثمیر الوزنات 
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 التمییز في استعمال خیرات هذا العالم 

ولكن، ی�قى في نها�ة هذا التفكیر سؤالٌ مر�زيّ: ��ف نستفید من هذه الرسالة و��ف �مكنها أن  
 تشكّل مفتاحَ دخولٍ ممَیّزٍ لفهم العالم وتحو�له؟ 

 من أجل محاولة الجواب عن هذا السؤال، علینا أوّلاً محاولة توض�ح نقطتین: 

 ؟ ما هو هذا العالم الذي نتحدّث عنه)  ١

 إذا أردنا أن نستعرض �سرعة میزاته لقلنا إنّه: 

 لٍ متسارع تحت تأثیر العولمة في الت�ادلات والتجدّدات التقنّ�ة؛  عالمٌ دَخَل في تحوُّ
  عالمٌ یواجه لاتوازنات مختلفة: د�موغرافّ�ة وثقافّ�ة واقتصادّ�ة واجتماعّ�ة وس�اسّ�ة؛ 
  ٌیزداد ارت�اطًا �عضه ب�عض و�زداد شمولّ�ة و"عولمة"؛  عالم 
  عالمٌ في سعيٍ دائمٍ �حثًا عن المعنى والغا�ة؛ 
  .�عالمٌ قادر على صنع الأفضل والأسو 

 "مات الله"، رّ�ما، لكنّ الإنسان لم �جد بدیلاً عنه، وهو لا یزال یر�ض وراء السعادة والازدهار.    

هذا هو العالم الذي تندرج ف�ه رسالة الفقر الإنجیلّ�ة وتتوجّه إل�ه: عالم ممزّق، سر�ع العطب، إنّما 
 غنيّ �الإمكانات.

 ؟  ك�ف تكون رسالة الفقر الإنجیلّ�ة رسالة آنّ�ة)  ٢

المسؤولّ�ة   منّا  واحدٍ  �لَّ  تُحَمّل  الإنجیلّ�ة  الفقر  رسالة  إنّ  قلیلة:  �لماتٍ  في  الجواب  ینحصر  قد 
 وتجعل منه شر�كًا �املاً في تطو�ر العالم. 

الأصحّاء   والفقراء،  الأغن�اء  تمییز:  بدون  الجم�ع  إلى  تتوجّه  أنّها  الرسالة  هذه  في  ما  أهمّ 
المسیرة،   الالتزام في هذه  إلى  والصغار... فجم�عنا مدعوّون  الك�ار  والنساء،  الرجال  والمرضى، 

 والعالم س�كون ما س�صنع منه �لُّ واحدٍ منّا. 

الك�ان الإنسانيّ والإ�مان �الفرد هما ما �عط�ان هذه الرسالة قوّتَها   التجذّر في أعمق ما في  إنّ 
وذلك  الاستثنائّ�ة  عصرنتها  الیوم  علیها  تُضفي  والتي  الزمن  بتخطّي  لها  سمحت  التي  الدائمة 

 �النس�ة إلى مَن یر�د أن �فهمها وأن یتشرّب منها.

أن   و�مكن  السعادة،  �حمل  تعاسة،  لا  فرَحٍ  رؤ�ةِ  إطار  في  یندرج  الذي  المس�حيّ،  الإ�مان  إنّ 
التواضع  إلى  یدعونا  وهو  والروحيّ،  والتثمیر،  الخَلق  أي  الكمّيّ،  بین  التوفیق  على  �ساعدنا 

 والسّخاء.
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 أوّلاً: مدى روح الفقر الإنجیلي

 آ ) أخلاقّ�ة التزام 
 مدعوّون إلى أن نشهد حیث نحن  .١
 ما من مواض�ع محجوزة أو مغلقة .٢
 الغنى الجماعي في هذا الالتزام �أتي من التنوّع  .٣
 حجر الزاو�ة ف�ه هو إنكار الذات وروح الخدمة .٤

 ب) أخلاقّ�ة مسؤولّ�ة 
 عن مح�طنا: فلنعمل على أن نفهمه وأن نحّ�ه �ما هو  .١
 عن أنفسنا: فلنعمل ونتصرّف �أشخاص مسؤولین  .٢

 ثانً�ا: روح الفقر الإنجیليّ في خدمة تنم�ة العالم 
 آ ) التوجّه إلى أفضل ما في �ل واحد منّا

 تأكید سموّ الم�ادرة الفرد�ة  .١
 التشج�ع على التعبیر عن جم�ع المواهب  .٢

 أ .التنشئة والتر��ة 
 ب.دعم استحداث نشاطات ومشار�ع جدیدة 

 ج.التكّ�ف مع التطوّر 
 تنشئة متقدّمة على الحرّ�ة  .٣

 ب) الحضّ على خلق ثروات 
 مهمّة �ل إنسان هي استثمار الأرض  .١

 أ . ملاحظة أولى: ی�قى العمل ق�مة مر�زّ�ة 
 ب. ملاحظة ثان�ة: الإثراء هو مع�ار ق�اس 

 الإنسان مدعو إلى الس�طرة على التطوّر  .٢

 أ .الد�موغراف�ا 
 الأرض  .ب 

 تقاسم الثروات المستحدثة واجب فرديّ وجماعيّ  .٣

 أوّلاً: مدى روح الفقر الإنجیلي

التطبیق   �مجرّد  تجارّ�ة نحصل علیها  أو علامةَ جودةٍ  نوا�ا  إعلانَ  الإنجیليّ  الفقر  ل�ست رسالة 
الدقیق لقواعد محدّدة سلفًا. وهي ل�ست �ذلك قانونَ سیرٍ روحيّ مع علامات جیّدة وعلامات سیّئة  

 وعقو�ات منصوص عنها ومع رجال شرطة أو درك �طّ�قونها. 
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عن   الإجا�ة  على  لمساعدتنا  والجماعّ�ة  الشخصّ�ة  ح�اتنا  في  علینا  تُفرَض  ح�اةٍ  أخلاقّ�ةُ  إنّها 
 دعوتنا ��شر. إنّها هنا لكي تقودنا في حر�اتنا وتصرّفاتنا الح�اتّ�ة الیومّ�ة وفي نظرتنا إلى العالم.

 الرسالة الإنجیلّ�ة هي أخلاقّ�ةُ التزامٍ ومسؤولّ�ة. 

 أخلاقّ�ةُ التزامآ ) 

 الرسالة الإنجیلّ�ة واضحة: نحن مدعوّون إلى الالتزام �العالم من أجل تطو�ره وتغییره.

تفكیر. إذ یترتّب علینا أن   �التطوّر دون  القبول  اللام�الاة والـ"ما نفع ذلك" ل�سا جائز�ن. و�ذلك 
نشارك في ما �جري مشار�ة تامّة. فرسالة المس�حيّ لا تقوم على أن �كون مجرّد مشاهد بل على  

 أن �كون ملتزمًا. 

 و�لّ واحدٍ منّا معنيٌّ بهذه الدعوة:
 نحن مدعوّون إلى أن نشهد حیث نحن  .١

نشهد   أن  إلى  مدعوّون  فنحن  غیره.  أفضل من  موقع  أو  أو من مر�ز  ممیّز  مكان  من  ما 
 حیث نحن. 

إنّ   تشكر الله".  أن  في  وهذه طر�قتك  المئة،  في  مئة  خّ�ازًا  فكُنْ  خّ�ازًا  تكونَ  أن  وجب  "إذا 
في  وضعه  �ان  وأ��ا  �ان  حیثما  منّا  واحد  �لّ  دعوة  عن  �عطي صورة  ومرتا  مر�م  إنجیل 

 المجتمع، على حدّ قول الأم تیر�زا.
 ما من مواض�ع محجوزة أو مغلقة .٢

كم مرّة سمعنا ملاحظات تدلّ على العجز أو ال�أس لجهة عدم قدرتنا على أن نفعل شیئًا: "لا  
 أستط�ع شیئًا، ماذا تر�دني أن أفعل...؟

النزاعات،   الأحداث:  مجرى  في  نؤثّر  أن  نستط�ع  لا  عدیدة  حالات  في  أنّنا  الواضح  من 
الأزمات، التوتّرات... ولكنّ في �ثرة التعاطي مع هذا العجز خطرًا �بیرًا في أن �شعر المرء 
�أنّه غیرُ معنيّ وأن �ص�ح �التالي لام�الً�ا. "ما علیهم إلاّ...". مثل هذا الموقف لا یتلاءم مع  

 المتطلّ�ات المس�حّ�ة. 
  بوسعنا أح�انًا أن نؤثّر، أكثر ممّا نظنّ، في وضع معیّن، بتصرّفنا، �كلمة منّا، �حر�ة

 معیّنة تجاه قر�ب أو زمیل أو شخص تر�طنا �ه علاقة ما.

  هناك حالات یتغذّى فیها ضمیرنا الجماعيّ بردّاتِ فِعلٍ فردّ�ة قوّ�ة (موقف تجاه أحد
والأمثلة عدیدة على    المواض�ع المجتمعّ�ة، تدبیر تشر�عيّ أو تنظ�ميّ، حدث إعلاميّ).

وجود حر�اتٍ جماعّ�ة واسعة الانتشار استطاعت نت�جةً ما أشرنا إل�ه تعدیل توجّهاتها 
 الأصلّ�ة. 

  .ّت�قى الصلاة في جم�ع الأحوال وسیلةً للعمل حیث �مكننا طلبُ شفاعةِ الرب 
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 الغِنى الجماعيُّ في هذا الالتزام �أتي من التنوّع  .٣

ة وأخـرى أقـلّ أهم�ـّة، ولا أشـخاص  ل�س هناك دعـوات نبیلـة وأخـرى أقـلّ نـبلاً، ولا حر�ـات مهمـّ
لهم حساب وآخـرون لا وجـود لهـم. هنـاك فس�فسـاء مـن الأفـراد، المختلفـین الواحـد عـن الآخـر، 
لكلّ منهم مواه�ه و�مكاناته، �حسب قصد الله في شأننا. هذه الفس�فساء ل�ست صـدفةً ولا شـر�ا، 

 إنّها فرصة وحظّ. ولكن، �جب ألاّ تَنقص منها قطعةٌ واحدة و�لاّ �انت النت�جة عملاً ناقصًا.
لكلّ واحدٍ أن �عرف ��ف �فكّر في دعوته و��ف یتبنّاها ضمیر��ا. إنّ الوزنات لا ق�مة لها إذا 

 لم تُستثمَر و�قیت مدفونة.
 وذلك �فترض:

 الاعتراف بتفوّق الفرد على أيّ شكل آخر من أشكال التنظ�م ال�شريّ؛ 
 القدرة على التمییز لكي یتعلّم المرء معرفة ذاته بتواضع �لّيّ وتحدید أولوّ�اته؛ 
  ة، مـن أجـل مسـاعدته علــى احتـرام الآخـر، الـذي لـه مثـل أي أنسـان آخــر دعـوة خاصـّ

 التعبیر عن هذه الدعوة وتطو�رها؛
  القبــول �ــالاختلاف وعــدم المســاواة بــین الحــالات نت�جــة الاختلافــات فــي العمــل والجهــد

 والمواهب والثقافة...

 حجر الزاو�ة في هذا الالتزام هو إنكار الذات وروح الخدمة .٤
 لنستمِعْ إلى ما �قوله القد�س إغناطیوس دي لوّ�ولا: 

" أیّها الربّ �سوع، علِّمْنـا أن نكـون أسـخ�اء، أن نخـدمك �مـا تسـتحقّ، أن نُعطـي بـلا حسـاب، 
أن نُصارع دون أن نخشى الجراح، أن نعمل دون أن نسـعى إلـى الراحـة، أن نضـحّي دون أن 

م إرادتَك القدّوسة".  ننتظر مكافأة أخرى غیرَ أن نعلم أنّنا نُتَمِّ
ة ملموســـة، بـــل الانخـــراط فـــي عمـــل الـــربّ  لـــ�س الهـــدفُ الوصـــولَ �الضـــرورة إلـــى نت�جـــةٍ فور�ـــّ

 الخلاصيّ.
ى". ولـ�س المقصـود �حـال مـن الأحـوال  یبدأ قـانون الإ�مـان �كلمـة "أؤمـن" و�نتهـي �كلمـة "أترجـّ
ا مـــا فـــي  دَر��ا بــلا أمـــل، بــل قناعـــة و�قــین �ـــأنّ الجهــود المبذولـــة ســتجد مكافأتهـــا یومــً انتظــارًا قـــَ

 الأورشل�م السماوّ�ة.
 ب) أخلاق�َّةُ مسؤولّ�ة 

من  " خاطِفة.  ذِئابٌ  �اطِنِهِم  في  وهُم  الخِراف،  لِ�اسِ  في  َ�أتونَكُم  فإِنَّهم  الكَذَّابین،  والأَنبِ�اءَ  إِ�َّاكُم 
 ). ١٥،  ٧" (متى ثِمارِهم تَعرِفونَهم

رون الشــعبَ �مظــاهر التقــوى التــي  الأنب�ــاء الكــذّابون الــذین �قصــدهم �ســوع هــم الفرّ�ســیّون الــذین ُ�غــْ
ا:  تُخفي آراء ومواقف لا تخلو من المصلحة. �النس�ة إلینا نحن مس�حیّي الیوم، التحذیر واضح جد�
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ة، بــل أن نــرى ��ــف  ة مُطَمْئِنــَ ة أو �مح�ــّ لــ�س المقصــود أن نــرّ�ح ضــمیرنا بــ�عض المواقــف المبدئ�ــّ
 �مكننا �شكل ملموس تغییر الأش�اء.

 وذلك َ�فرض علینا نظرةً مزدوجة:

 إلى مح�طنا: فلنعمَلْ على أن نفهمه ونحّ�ه �ما هو  .١
ه علــى صــورتنا فستســیر الأمــور  ه إذا �ــان العــالم �لــّ لــدینا �التأكیــد أســ�اب �اف�ــة للتفكیــر �أنــّ
ــإنّ الواقـــعَ غیـــرُ ذلـــك. إنّ  �شـــكل أفضـــل. لكـــن، �الإضـــافة إلـــى أنّ الأمـــر غیـــرُ مضـــمون، فـ
مح�طَنا ثروةٌ، ف�جب علینا استثماره بدل الاستمرار في الشكوى والتذمّر، ولا نتّخذنّ من ذلـك 

 حجّةً أو عذرًا  لل�قاء بلا حر�ة، حتى ولو �ان سبً�ا لكثیر من الضغوط والمتطلّ�ات.   
فلنسعَ إذًا إلى رؤ�ة العالم �ما هو والآخر�ن �ما هم، برَوِّ�ةٍ ومحّ�ة، لا �مـا نر�ـد أن �كونـوا. 

 فذلك �فیل �أن �جنّبنا الكثیر من المفاجآت أو الخی�ات.

 إلى أنفسنا: فلنعمل ونتصرّف �أشخاص مسؤولین  .٢
الفرصُ دائمةٌ متوَفّرة في ح�اتنا الیومّ�ة حیث علینا الاخت�ـار: بـین الضـروريّ والفـائض، بـین 

 استعمال خیراتنا أو التصدّق بها، ...
التفكیر   والقرار. ومجال  والتفكیر  منه الإصغاءَ  �ستلزم  المرء �شخصٍ مسؤول  إنّ تصرّفِ 
�جب أن �كون أوسع ما �مكن ( �قتضي وضع الأمور في المنظور الصح�ح حتى ولو أدّى 
ذلك إلى عدم التفهّم من قبل الآخر�ن). إنّ الاستسلام للحلول السهلة لا یؤدّي عمومًا إلاّ 

 إلى طر�قٍ مسدود. 
المُهمُّ أن نقرّر �ضمیر، وأن نشرح وجهة نظرنا، ومتى أخذنا القرار، أن  نتحمّله ونتبنّاه  

 �مسؤولّ�ة. 
 

 ثانً�ا: روح الفقر الإنجیليّ في خدمة تنم�ة العالم 
�مكن تعر�ف التنم�ة �أنّها "تحسین الاقتصاد و��فّ�ة سیره تحسینًا نوع��ا دائمًا". وهي تقاس عمومًا 
�معط�ات إحصائّ�ة محدّدَة (الناتج المحلّيّ، الدخل القـوميّ ...) التـي و�ن �انـت غیـر شـاملة فإنّهـا 

 تسمح، على الأقل، �إجراء مقارنات في الزمان والمكان. 
لم ینجح الإحصائیّون حتـى الآن، �ـالرغم مـن مسـاعیهم، فـي أن َ�ق�سـوا "السـعادةَ القوم�ـّة القائمـة"! 
فهل �ستط�ع روحُ الفقر الإنجیليّ مساعدتَنا على ذلك، �ونه یتغذّى مـن العـالم المـاديّ ومـن العـالم 
ه یرتكــز علــى  ه یبــدو، فــي �ــلّ حــال، ســلاحًا لا مثیــل لــه فــي خدمــة التنم�ــة لأنــّ ا؟ إنــّ الروحــيّ أ�ضــً

 عمودین ثابتین وخالدین: 
 فهو یتوجّه إلى أفضل ما في �لِّ واحدٍ منّا؛ 
 "وهو �حضّنا على "الإنماء والإكثار 
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 آ ) التوجّه إلى أفضل ما في �لّ واحدٍ منّا 
 "كلّ ما تفعلونه لأحدِ إخوتي هؤلاء الصغار فلي تفعلونه" 

الشعور   تُختصَر في نوع من  فالرسالة الإنجیلّ�ة لا  المحّ�ة فقط.  أهمّ�ةٌ ل�س في مجال  للصغار 
للقانون   نَةٍ  مكوِّ روحّ�ة  ضرورةٍ  في  آخر،  مكان  في  قوّتها  الاجتماعيّ.  التعاطف  أو  العاطفيّ 
الطب�عيّ: �لّ إنسان مخلوق على صورة الله، وهو فر�دٌ ومدعوٌّ بهذه الصفة إلى أن یلعب دوره في  

 تار�خ العالم. 

 إنّ س�ادة الفرد على �ل أمرٍ آخر تؤدّي إلى نتائج متعدّدة:

 تأكیدُ سموِّ الم�ادرة الفردّ�ة  .١

الأخرى(حر�ّّة   �الحرّ�ات  تمامًا  الواسع،  �المعنى  للحرّ�ة  امتداد  هي  الاقتصادّ�ة  الحرّ�ة  إنّ 
 التفكیر، حرّ�ة الذهاب والإ�اب...). فهي تسهم �سائر أنواع الحرّ�ة في إنماء الإنسان. 

ما من بن�ة أو مؤسّسة �شرّ�ة، مهما �انت شرعیّتها، �الدولة والمنظّمات الوطنّ�ة أو الدولّ�ة 
وسواها، تستط�ع أن تجهل هذه الحق�قة الأولّ�ة وأن تلجم الطاقات الفردّ�ة. بل على العكس، 
الم�ادرات  إبراز  خدمة  في  �كون  أن  أجل  من  وُ�نَظَّم  وُ�بنى  ُ�صَمَّم  أن  �جب  منها  �لا�  فإنّ 

 الفردّ�ة و�نجاحها. 

 التشج�ع على إبراز جم�ع المواهب  .٢

�جب عملُ �لّ شيء من أجل التشج�ع على تفتُّح الثروات الفردّ�ة ومواهب �لّ إنسان. وهذا 
�ستلزم خ�ارًا واضحًا، و�ن لم �كن �الضرورة الأسهل، لمصلحة �لّ ما من شأنه الإسهام في  
�الأوضاع   التمسّك  إلى  المّ�الة  اللاإرادّ�ة  الأعمال  حساب  على  الخلاّقة  الطاقات  إنماء 

 المكتس�ة والمحافظة علیها. 

في الواقع، �جب ألاّ ننخدع أو أن نغلط: إنّ في تعدّد الم�ادرات جانً�ا مزعجًا إذ یتضمّن َ�سْرًا  
فالمسألة  ذلك،  ومع  الجم�ع.  ُ�عجِب  لا  وهذا  جدیدة.  آفاق  على  وانفتاحًا  المألوفة  للعادات 
في   تلتقي  التار�خ  ودروس  الفردّ�ة  الموارد  غنى  (إنّ  المثابرة  علینا  �جب  �ان  إذا  ما  ل�ست 
الجواب عن ذلك) بل المسألة هي ما إذا �نّا مسلَّحین تسل�حًا �افً�ا لكي ننجح في هذا الخ�ار 

 على المدى الطو�ل، وما إذا �نّا مستعدّین لتوس�ع مجال نشاطنا.

لأنّ ذلك �عني الرّهان على الفرد، أینما �ان ومن حیثما أتى، والرّهان على ما لد�ه من روح  
 خلاّقة ومن قدرة على أن �ساهم بوضع حجره لتشیید البناء. إنّ هذا الرّهان �ستحقّ العناء.

 التنشئة والتر��ة أ. 
الحاجات واسعة ومتشعّ�ة في �لّ مكان. �كفي التفكیر في مسألة محو الأمّّ�ة لدى  

 الشعوب الأشدّ فقرًا. 
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 دعم استحداث نشاطات ومشار�ع جدیدة ب. 

على  وقدرته  �فاءته  على  واسع  �شكل  تتوقّف  ما  اقتصادٍ  حیوّ�ة  أنّ  الخبرة  تُظهِر 
الصغیرة  مؤسّساته  نس�ج  حیوّ�ة  وعلى  جدیدة  ونشاطات  مشار�ع  استحداث 

 والمتوسّطة.

هل نحن مستعدّون لمنح الفرصة لأصحاب مثل هذه المؤسّسات والمشار�ع ولتحمّل 
 الإخفاقات المحتملة التي لا سبیل إلى تجنّبها في مثل هذه الم�ادرات؟

 التكّ�ف مع التطوّر ج. 

هي   (... عولمة،  تقني،  (تحدیث  أس�ا�ه  �انت  مهما  الإنتاج  ظروف  تحدیث  إنّ 
الترجمة الأكثر آنّ�ة والأصعب لهذا التكّ�ف، لأنّ لها غالً�ا نتائجَ مؤلمة على العمالة 
(الوظائف). ومع ذلك، فملاحظة الواقع واضحة: إنّ المؤسّسات القادرة على التكّ�ف 
تخطّي  لها وحدها حظّ في  منافس،  �شكل  نفسها  تنظ�م  الحدیثة وعلى  التقنّ�ات  مع 
نشاط  نقل  �مسألة  تتعلّق  نقول  ما  على  دلالة  الأشدّ  الصورة  إنّ  التجر�ة.  هذه 
المؤسّسات إلى أماكن و�لدان أخرى، إذ إنّ �قاء المؤسّسة على قید الح�اة �مرّ أح�انًا  
بهذا الطر�ق. ألا �مكننا النظر إلى هذا الموضوع أ�ضًا من جهة �ونه فرصة وحظ�ا 
للبلدان المض�فة التي تشاهد بروز نشاط اقتصاديّ جدید مع ما �حمله من تحسین 
 محتمل لقوّتها الشرائّ�ة المحلّّ�ة؟ أوَلا �مكن اعت�ار ذلك نوعًا من إعادة توز�عٍ للثروات؟

ثمّ ��ف نحدّد موقعنا �النس�ة إلى هذا التحدّي الناجم عن العصرنة؟ و��ف نتهّ�أ له؟ 
 وهل نحن قادرون على تحمّل نتائجه؟ 

 

 تنشئة متقدّمة على الحرّ�ة  .٣

وفقًا   یوزن  أن  �جب  تصرّف  أو  عمل  فكلّ  التطلّب.  �الغ  أمرٌ  الحق�قّ�ة  الحرّ�ة  ممارسة  إنّ 
للتعل�قات   معرّضة  و�التالي  للق�اس،  قابلة  نتائج  إلى  سیؤدّي  �أنّه  الإدراك  مع  للضمیر 
والانتقادات. هذا الأمر ل�س من المسلّمات. فقد �كون أسهل وأر�ح أن �حتمي المرء وراء عدم  
المسؤولّ�ة! الجم�ع یتصوّرون أنّهم را�حون في هذه اللع�ة: �عضهم �حتفظ �سلطته (قد �كون 
هذا  (وفي  الوضع  تحمّل  في  �ستمرّون  وآخرون  آخر)،  إلى  حین  من  أنفسهم  تبر�ر  علیهم 

 الوقت، �فكّرون في شيء آخر و�وزّعون الانتقادات).
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إنّ الحق�قة هي شيء آخر: الرجل الذي ترّ�ى على المسؤولّ�ة هو الأقوى روح��ا واقتصاد��ا.  
فلا �مكننا أن نأمل �أن نبني عالمًا على الذین �عرفون ونُهمل الآخر�ن. ما من مؤسّسة �شرّ�ة  

 نجحت في ذلك.

�لَّ  تحثّ  لأنّها  لحظة  �لّ  في  الإنسان  لدى  الطاقة  توفُّرَ  تفترض  النوع  هذا  من  مقار�ةً  إنّ 
�شكل  متطلّب  لأمرٌ  إنّه  وُ�طوّر.  و�بني  �خلق  أن  أجل  من  قدرته  یتجاوز  أن  على  واحد 
مضاعف: تجاه �ل واحد فرد��ا (فتطو�ر المواهب أمر واجب) وجماع��ا (إذ �جب الاعتراف  
تتوجّه إلى   یتعلّق �عقلّ�ة معیّنة أكثر منها بلائحة تدابیر، لأنّها  �أنّ لكلّ واحد مكانه). وهو 

 أعمق ما في ��اننا وتراهن على قدرة �لّ واحد على تحقیق ذاته من خلال تحقیق أعماله.

 ب) الحضّ على خلق ثروات
لقد أظهر تحلیلُ الرسالة الإنجیلّ�ة صحّةَ ذلك: فمُهمّة الإنسان على الأرض هي مواصلة عمل  

 الرّبّ. 

�الوفرة   مطبوع  عالمٍ  في  مفاجِئًا  �كون  أن  �مكن  الثروات  لخلق  الأولويّ  الطا�ع  على  التأكید  إنّ 
والنقص معًا. أول�س من الأ�سط إعادة توز�ع الثروات الموجودة �شكلٍ أفضل قبل التفكیر �خلق  

 ثروات جدیدة؟

�مكن الملاحظة أوّلاً أنّ الحاجات هي من الحجم �حیث لا تكفیها إعادة توز�ع الثروات الموجودة.  
 ثم قد �عني ذلك نس�انَ أنّ الخیرات التي أو�لها الخالق إلینا هي دینٌ علینا. 

 مهمّة �ل إنسان هي استثمار الأرض  .١

للتار�خ" �مكن أن تحثّنا على أن   الناس، نحن لا نشهد "نها�ةً  �فكّر ف�ه �عض  خلافًا لما قد 
�إدارة ما هو موجود. إنّ هذه الرؤ�ة من قبل الأغن�اء أو المتشائمین لا   نستكین وأن نكتفي 
و�المصائب   والشقاء  �البؤس  ملیئًا  یزال  لا  فعالمُنا  الإنسان.  دعوة  ولا  العالم  وضع  لا  تلائم 
والآلام، ولا �جوز إ�قاء الأوضاع �ما هي. فل�س هناك فائض من الثروات بل نقص �بیر.  
وز�ادة الثروات حاجةٌ تزداد إلحاحًا �لّ یوم. لذلك، من المهمّ أن ننظر نظرة صاف�ة إلى أنفسنا  

 و�لى العالم.

 �مكننا، حول هذه النقطة، إبداء ملاحظتین: 

 الملاحظة الأولى: ی�قى العمل ق�مة مر�زّ�ةأ.  
لممارسة  الممیّز  الطر�ق  العمل  ی�قى  �حیث  هي،  �ما  هي  ال�شرّ�ة  مجتمعاتنا  إنّ 
أ��ا   المنازل،  في  الأمهات  عمل  وضع  (إنّ  لا،  أم  �ه  الاعتراف  تمّ  وسواء  المواهب. 
�انت  ومهما  ظالمة)،  �صورة  منس��ا  أمرًا  الغالب  في  ی�قى  ممارسته  ظروف  كانت 
جزئي،  (وقت  تطوّره  أو  تطوّعيّ)  عمل  حرّة،  مهن  مأجور،  (عمل  ممارسته  ظروف 
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وقت متقاسم، عمل عن �عد)، فإنّ العمل، �صفته ممارسة نشاط، ی�قى مع�ارَ التعبیرِ 
من   ُ�عطون  أشخاص  على  �قوم  مجتمعٍ  فكرةَ  إنّ  لها.  بدیل  لا  وق�متُه  المواهب،  عن 
عملهم وآخر�ن �أخذون دون أن �عملوا، هي فكرة غیر مقبولة، إن لم تكن غیر قابلة 
للكرامة  ومُهینة  مخز�ة  تكون  قد  اقتصاد��ا،  المجدَ�ة  غیر  الرؤ�ة،  تلك  مثل  للتصوّر. 

 الإنسان�ة �الإضافة إلى �ونها مصدرَ توتّرات لا تُحتَمَل.

 هناك عدّة أسئلة أساسّ�ة �مكن طرحها وهي تتعلّق: 
(رفض  -١ الإنسانّ�ة  الكرامة  مع  یتوافق  أنّه  فطالما  العمل:  ممارسة  �ظروف 

�حرّ�ة   یتعلق  فهو  الإجراء،  المرعّ�ة  القوانین  ومع  الأولاد،...)  عمل  الاستع�اد، 
 اخت�ار �ل واحد؛

ذهننا ما   -٢ ل�كن حاضرًا في  ولكن،  �التأكید.  �كون عادلاً  أن  �جب  الذي  �الأجر، 
 یلي: 

   ما من علمِ دقیق في هذا المجال. إذ لا �مكن تقدیر الأجر إلاّ �النس�ة إلى
�سوق   الاستئناس  أمر  إغفال  دون  وذلك  الوضع،  و�لى  المعنيّ  الشخص 
المؤسّسة  أو  المشروع  نجاح  المبذول في  العمل  العمل. وفي حالة مساهمة 
�شكل قابل للق�اس، فإن ص�غ المكافآت الفردّ�ة أو الجماعّ�ة قد تبدو ملائمة  

 تمامًا. 
   یرت�ط الأجر،  أساس  من  جی�ه  إلى  �صل  ما  أي  الفعليّ،  الفرد  دخل  إنّ 

هو  الدخل  وهذا  القائمة.  والاجتماعّ�ة  المال�ة  �المستقطعات  وث�قًا  ارت�اطًا 
(الاستهلاك،   الاقتصاد  في  مجدّدًا  تَصُبّ  مالّ�ة  لتَدَفُّقاتٍ  مُوَلِّدٌ  بنفسه 
تحت  الاقتصادیّین  لدى  المعروفة  التدفّقات،  هذه  حجم  و�رت�ط  الادخار)، 
مسؤولّ�ة   تكون  و�ذلك  المبلغ.  هذا  �مقدار  المُضاعِف"،  "العامل  تسم�ة 
ألاّ تعتبر   �التالي  أثقل. وعلیها  تقرّرها  التي  الجماعة في س�اسة الاستقطاع 
للقواعد   إغفالاً  ذلك  في  لأنّ  متّصلة،  أوع�ة  مسألة  مجرّد  الموضوع 
هذه   تحدّد  أن  علیها  �ما  الفردّ�ة،  التصرّفات  ولتأثیر  الأولّ�ة  الاقتصادّ�ة 
�لُّ   الفردّ�ة.  الطاقات  لتحر�ر  الأولوّ�ة  إعطاء  یؤمّن  �شكل  الاستقطاعات 
بلا   �بیرًا  عبئًا  �شكّل  ثقیلِ  استقطاعٍ  مستوى  أنّ  على  یدلّ  �الفعل،  شيء، 

 جدوى على "العامل المضاعِف" وُ�ضعِف �التالي روح الخلق للثروات. 

   إنّ الأجر هو الترجمة النقدّ�ة لعمل معیّن. وما دام �لّ عمل لا یؤدّي إلى
إغناءِ العالم بنفس الق�مة فمن الطب�عيّ أن �كون هناك اختلافًا في الأجور. 
فإنكار ذلك هو نوعٌ من السذاجة، وفرض المساواة في الأجر خوفًا من ز�ادة  
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الفوارق (إلا في الحالات الخاصة الملحوظة قانونًا �النس�ة إلى موضوع الحد  
الأدنى للأجور) هو من قبیل الخفّة.  إنّ الأفضل بلا شك هو العمل على  
أو   المعنوّ�ة  مسؤولیّتهم  على  المرتفعة  الأجور  من  المستفیدین  توع�ة 
الأخلاقّ�ة. إنّ تطو�ر أنظمة یهتمّ بها الناس من النوع الضر�بيّ أو ما شا�ه  
لحثّهم على تقاسم ثرواتهم هو أفضل وأكثر فاعلّ�ة. ت�قى حالة خاصة: حالة 
و��ف   لقبوله؟  مستعدّون  نحن  هل  هو؟  مَن  عشرة.  الحاد�ة  الساعة  عامِل 

 نتعامل معه؟ 

�الذین لا عمل لهم: من الواضح أنّ المجتمع لا �مكنه التخلّي عنهم. ولكن، َ�فرض   -٣
نحثّ   أن  الاقتصادّ�ة  والفاعلّ�ة  ال�شرّ�ة  الكرامة  مفهوم  مع  أ�ضًا  المتوافق  المنطق 
الجادّ  السعي  على  الجماعة،  من  مساعدة  على  و�حصلون  عمل  بلا  هم  الذین 
لإ�جاد مكانٍ لهم في سوق العمل، حتى ولو أدّى ذلك إلى القبول بنشاط لا یتناسب 

 مع طموحاتهم أو مؤهّلاتهم. 
 

 ب. الملاحظة الثان�ة: الإثراء هو مع�ارٌ للق�اس 
موجودات  �شكل  ذلك  أكان  �ه،  قام  من  إثراء  مسألةَ  منطق��ا  الثروات  خَلقُ  �طرح 
إضافّ�ة، أم أموال، أم سلطة أم أي شكل ملموس آخر. المسألة أساسّ�ة شرط أن تُطرَح 

 طرحًا جیّدًا.

ف�مجرّد وضع أنفسنا في منظور التفتّح الفرديّ وفي أُفُقٍ طو�ل الأمد، لا تعود المسألةُ 
مس�قًا  موضوعةٍ  معاییرَ  مع  مقارنةً  لا  أم  مبرّرًا  الإثراء  �ان  إذا  ما  معرفةِ    -مسألةَ 

 أكثر من أن نرى بدقّة ووضوح مردودَ هذا الإثراء وما یوفّره. -و��ف نحدّدها؟ 

مسألتَین   إلى  فقط  تُخضِعُه  بل  الماديّ،  الإثراء  تدین  لا  حال،  �لّ  في  الكن�سة، 
 ضمیرّ�تَین:

  ك�ف حصلنا عل�ه؟ 
  و��ف نستعمله؟ 

النشاط  محرّكِ  ماهّ�ة  حول  أوسع  تفكیرًا  المسألتین  هاتین  إلى  نُض�ف  أن  �مكننا 
الاقتصاديّ، الذي �قوم، في جم�ع مراحل التطوّر، على تجم�ع رأس المال الضروريّ 
و�لى  المستقبلّ�ة،  النشاطات  لتمو�ل  ادخارٍ  إلى  �حاجة  فالاقتصاد  الجدیدة.  للنشاطات 

 مستهلكین للإنفاق، و�لى مستثمر�ن لإطلاق مشار�ع. 
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الإثراء ل�س إلاّ أجرَ هذه الدینامّ�ة، والمال ل�س إلاّ مع�ارًا للق�اس ووسیلة. فإدانته أو  
 إرادةُ تحدیدِه بتَسَرُّعٍ هما �مثا�ة المجازفة دون جدوى �قتله في المهد دون مقابل.

  

 الإنسان مدعو إلى الس�طرة على التطوّر . ٢

م الذي �جب عل�ه   ل�ست مهمّة الإنسان استثمار الأرض �أيّ ثمن. بل ین�غي أن �كون التقدُّ
السعي وراءه متناغمًا مع ما حصل عل�ه ومحترِمًا له. إنّ الفعالّ�ة الاقتصادّ�ة تتوافق مع هذه 

 المقار�ة العقلانّ�ة. 

 إنّ تحكّم الإنسان تحكّما جیّدًا �المح�ط  و�البیئة �مرّ �أولوّ�تین:   

 الد�موغراف�ا  .أ
هذه النقطة معقّدة، ولقد سبق �حثها مطوّلاً من الناحیتین المادّ�ة والروحّ�ة. ومع ذلك،  
الد�موغرافيّ  التطوّر  الس�طرة على  أنّ  یبیّنان  أ�ضًا  الأقدم  والتار�خ  الحدیث  فالتار�خ 
َ�ظهر �عنصرٍ مفتاحٍ لعملّ�ة الإنماء، أكان ذلك من زاو�ة نموّه الكمّيّ أو من زاو�ة  

 هجرات الشعوب داخل البلدان أو ف�ما بینها. 

 الأرض  .ب 
لقد أوِ�لَت الأرض إلى الإنسان من قبل الله. وعل الإنسان أن �عرف ��ف �عتني بها 

ولكن ل�س   –"انموا وأكثروا"    –و��ف یتعامل معها �احترام. وذلك �مرّ �إبراز ق�متها  
 �أيّ شروط.

على  فالمحافظة  التحكّم.  وهذا  الس�طرة  هذه  من  جزء  هي  البیئّ�ة  الاهتمامات  إنّ 
قَ الهواء  الطب�عة في أجمل ما فیها، والسماح لكلّ إنسان �أن �ستفید منها، وأن یتنشُّ

 النقيّ، و�شرب الم�اه النظ�فة، هي �لّها أولوّ�ات تفرض نفسها. 
 
 . تقاسم الثروات المستحدثة واجبٌ فرديّ وجماعيّ ٣

المس�حّ�ة   المتطلّ�ات  العالم    –إنّ  خیرات  إدارة  على  مؤتمنًا  إلا  الإنسان  ومتطلّ�ات    –ل�س 
الاقتصادّ�ة   القويّ   –الح�اة  للاقتصاد  ضرورّ�ان  شرائّ�ة  قوّة  ووجود  الموارد  هذان    -تداول 

 الأمران �طرحان بذاتهما مسألة تخص�ص الثروات المستحدثة واستعمالها. 

إنّ الواجب الأخلاقي یلتقي �المصلحة الاقتصادّ�ة. وعندما �سألنا دوم هلدر �امارا، الأسقف  
الآتي من بلد حیث الفقر ل�س مجرّد �لمة جوفاء، حین �سألنا: "التقدّم من أجل ماذا؟"، فهو لا  
�قول شیئًا مختلفًا: إنّ دعوة رجل الكن�سة تلتقي بدعوة الاقتصاديّ. والرهان �بیر. وهو على  
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صعید   وعلى  م�اشر،  �شكل  �الأمر  معنیّون  الأشخاص  من  الملایین  إنّ  إذ  ماديّ،  صعید 
 روحيّ، لأنّه یتعلّق �قدرة الإنسان على العمل من أجل الخیر المشترك.

أمّا مسألة الـ"ك�ف" فهي أكثر حِدّةً. فالطب�عة، في الواقع، ل�ست �املة، ذلك لأنّ جم�ع ال�شر، 
مع أنّهم مولودون أحرارًا ومتساو�ن في الحقوق، ل�سوا في الواقع �ذلك. فمن الطب�عيّ إذًا أن  
تقوم �عض الآلّ�ات التصح�حّ�ة �الآلّ�ات المالّ�ة (الضر�بّ�ة) والإعانات وسواها، �عملّ�ة إعادة  

ورُ تقلید��ا إلى الدولة أو إلى الأجهزة الدولّ�ة المتعدّدة الأطراف.  التوازن. وقد أُوِ�ل هذا الدَّ

ومع أنّه لا أحد ینازعها هذا الدور جدّ��ا، إذ إنّ الجم�ع متوافقون على صعو�ة إ�جاد بدیل لها، 
�مكنها   حدٍّ  أيّ  إلى  التدخّل:  هذا  ومجال  لها  تدَخُّ من  الغا�ة  حول  �التساؤل  الحق  لنا  فإنّه 

 الوصول؟

إنّ طرح هذا السؤال �عني في الأساس التساؤل حول معنى التقدّم الاقتصاديّ وظروفه، و�وجه  
 أكثر عمومّ�ة حول معنى الإنماء وظروفه. والجواب یتعلّق �شكل واسع برؤ�تنا للعالم وثرواته.

عندما  حجمه  یزداد  لا  حلوى  �قالب  أي  متحرّك،  غیر  أنّه  على  العالم  إلى  یُنظَر  �ان  فإن 
الاعتراف  مع  الجم�ع  بین  �ساوي  إكراهيّ  نظامٍ  لصالحِ  حجّة  الثروات  توز�ع  �ص�ح  یتوزّع، 
عٍ   �سلطة واسعة للدولة لكي تأخذ بید وتدفع بید. أمّا إذا نُظِر إلى العالم على أنّه في حالة تَوَسُّ
وانتشار �حیث ُ�عتبَر �لُّ فردٍ مساهمًا في ز�ادة الثروات المتوفِّرة، و�ذا لم ینظر إل�ه على أنّه  

أي أنّ خلق الثروات لا یتمّ على حساب ثروة أخرى والر�ح في    –لع�ةٌ لا ر�ح ف�ه ولا خسارة  
�كون الأفق أكثر انفتاحًا. فتُعطى الأولوّ�ة إلى �لّ    -موضع لا یترجم �خسارة في موضع آخر

م�ادرة تسهِم في ز�ادة الثروات وفي إغناء مقابل. و�ص�ح النقاش حول التوز�ع في هذه الحالة  
نأخذ  أین  معرفة  على  منه  أكثر  توز�عها   الواجب  الكمّ�ة  ز�ادة  ووسائل  طرق  على  یترّ�ز 

 الموجود لكي نعید توز�عه. المقابل، ط�عًا، هو في قبول وتبنّي الاختلافات بین حالات فردّ�ة. 

 وهكذا نرى أنّ مسألة توز�ع الثروات هي في قلب التفكیر حول رسالة الفقر الإنجیليّ. 

في   والتطوّر  النموّ  حالة  إلى  نظرًا  �اف�ة  ل�ست  الیوم  المتوفّرة حتى  الأجو�ة  أنّ  الواضح  من 
للكلام   ف�إعطاء الأولوّ�ة  دائمًا �شكلٍ صح�ح.  النقاش قد طرح  أنّ  أكیدًا �ذلك  العالم. ول�س 
الإنجیلّ�ة    الرسالة  �إمكان  �ص�ح  العالم،  بتصرّف  وعلى وضعها  وزنات  للجم�ع من  ما  على 

 أن تعید وضع المسألة في إطارها الصح�ح. 

 

*       *       * 

 



 ٧٢ 

یُرِد  لم  أو  لم �عرف  الذي  الكسلان  الخادم  ذلك  نكون مثل  ألاّ  التفكیر، عسى  نها�ة هذا  في 
 استثمارَ الوزنة الوحیدة التي سلّمَه إّ�اها سیّدُه، لأنّه ظنّ أن السیّد قاسي القلب فخاف منه. 

نكون   أن  فعسى  إلینا.  أو�له  ما  على  وس�حاسبنا  متطلّب.  هو  بل  القلب.  قاسي  الرّبّ  ل�س 
 ساعتئذ في وضع من �ملك جواً�ا.

"لا تخافوا!" هذه هي الصرخة التي أطلقها ال�ا�ا یوحنّا بولس الثاني. إذًا، فلا نخافَنّ من وضع  
 ثقتنا و��ماننا الذي لا یتزعزع في مواهب الإنسان. ولنعرفْ ��ف نستفید منها لإنماء العالم.

 

 أسئلة: 

ك�ف یندرج احترام الحرّ�ة الاقتصادّ�ة الفردّ�ة في خطّ الرسالة الإنجیلّ�ة؟ و�لى أيّ   .١
 حدٍّ �مكن أن تصل تلك الحرّ�ة؟ 

 ما معنى توز�ع الثروات العادل؟ ��ف یرت�ط �إنماء المواهب الفردّ�ة الحرّ؟ .٢

نلتزم   .٣ لكي  الیومّ�ة  ح�اتنا  في  بها  للق�ام  مستعدّون  نحن  التي  الم�ادرات  هي  ما 
 التزامًا أكبر �خلق الثروات و�توز�عها توز�عًا أفضل؟ 
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